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ΕΟΡΤΙΑ - ΛΕΙΤΟΥΡΓΙΚΑ

1αγιοσ ΣΠΥΡΙΔΩΝ

ΠΡΟΛΟΓΙΚΑ

Τὸ παρὸν τεῦχος τοῦ περιοδικοῦ Ἅγιος Σπυρίδων ἐμπίπτει στὴν 
περίοδο, ὅπου ἑορτάζουμε, γεραίροντες, τοὺς πρωτοκορυφαίους 
ἀποστόλους Πέτρο καὶ Παῦλο.

Οἱ δύο τοῦτοι Ἀπόστολοι ἀποτελοῦν τοὺς ἀρχιτέκτονες τῆς 
κοινῆς πάντων εὐσέβειας καὶ ἀρετῆς καὶ συνεπῶς τοὺς καθηγεμό-
νες ὅλων τῶν ἄλλων Ἀποστόλων, τῆς πληθύος τῶν μαρτύρων, τῶν 
ὁσίων, τῶν ἱερέων, τῶν ἱεραρχῶν, τῶν ποιμένων καὶ τῶν ποιμενομέ-
νων. Ὑπερβαίνουν ὅλους τοὺς ἄλλους στὴ λαμπρότητα ὅσο ὁ ἥλιος 
τοὺς ἀστέρες καὶ ἡ ὑπερουράνια μακαριότητα τὴν ἐπίγειο πραγματι-
κότητα. Αὐτοί, ἀφοῦ φωτίστηκαν καὶ χαριτώθηκαν ἀπὸ τὸ Πανάγιο 
Πνεῦμα, δίδαξαν καὶ κήρυξαν περί «τοῦ πατρὸς τῶν φώτων, παρ᾽ 
ᾧ οὐκ ἔνι παραλλαγὴ ἢ τροπῆς ἀποσκίασμα»1. Γι᾽ αυτὸ καὶ μαζὶ μὲ 
τὸν χρυσορρήμονα ἀναφωνοῦμε: «Χαίροις, Πέτρε, τῆς πίστεως ἡ πέ-
τρα˙ χαίροις, Παῦλε, τῆς Ἐκκλησίας τὸ καύχημα˙ χαίροις, Πέτρε, ἡ 
κρηπὶς τῆς Ὀρθοδοξίας˙ χαίροις, Παῦλε, ἡ μέριμνα τῶν Ἐκκλησιῶν˙ 
χαίροις, Πέτρε, τὸ ἐγκαλλώπισμα τῆς οἰκουμένης˙ χαίροις, Παῦλε, ἡ 
εἴσοδος τοῦ παραδείσου˙ χαίροις, Πέτρε, ὁ χειραγωγὸς τῆς βασιλείας 
τῶν οὐρανῶν˙ χαίροις, Παῦλε, εὔδιος λιμὴν τῶν χειμαζομένων»2.

1. Ἰακ. 1, 17.
2. ΙΩΑΝΝΟΥ ΧΡΥΣΟΣΤΟΜΟΥ, Εἰς τοὺς Ἀποστόλους Πέτρον καὶ 

Παῦλον, PG 59, 493-494.



αγιοσ ΣΠΥΡΙΔΩΝ2

Η ΥΜΝΟΛΟΓΙΑ ΤΗΣ ΕΟΡΤΗΣ
ΤΗΣ ΠΕΝΤΗΚΟΣΤΗΣ

Πενήντα ἡμέρες μετὰ ἀπὸ τὴ λαμπρὴ ἑορτὴ τοῦ Πάσχα, ἡ ἁγία μας 
Ἐκκλησία ἑορτάζει τὴ μεγάλη καὶ σεβάσμιο ἑορτὴ τῆς Πεντηκο-

στῆς, τὴν ἐπιδημία τοῦ Ἁγίου Πνεύματος, τὴν ἐκπλήρωση τῆς ἐπαγ-
γελίας τοῦ Θεοῦ καὶ τὴ συμπλήρωση τῆς ἐλπίδος τῶν ἀνθρώπων1. 
Συγκεκριμένα, κατὰ τὴν ἡμέρα αὐτὴ τὸ Ἅγιο Πνεῦμα ἐπεφοίτησε 
στοὺς ἑκατὸ εἴκοσι μαθητὲς τοῦ Κυρίου, συμπεριλαμβανομένων καὶ 
τῶν ἀποστόλων, οἱ ὁποῖοι βρίσκονταν ὅλοι μαζεμένοι στὸ ἴδιο μέρος, 
στὸ ὑπερῶο: «ἦσαν ἅπαντες ὁμοθυμαδὸν ἐπὶ τὸ αὐτό»2.

Ἡ ἔλευση τοῦ Ἁγίου Πνεύματος ἔγινε ξαφνικὰ καὶ ἔμοιαζε μὲ 
βοὴ σφοδροῦ ἀνέμου ἀπὸ τὸν οὐρανό. Ἡ κάθοδος τοῦ Ἁγίου Πνεύμα-
τος συνοδεύτηκε μὲ τὸ ὑπερφυσικὸ αὐτὸ φαινόμενο, διότι ἡ ὁδὸς τοῦ 
Ἁγίου Πνεύματος μοιάζει μὲ τὴν ὁδὸ τοῦ ἀνέμου, τοῦ ὁποίου ἀκοῦς 
τὴν πνοή, ἀλλὰ δὲν ξέρεις ἀπὸ ποῦ ἔρχεται καὶ ποῦ πηγαίνει. Ὁ ἄνεμος 
βέβαια αὐτὸς δὲν ἦταν κάποιο φυσικὸ φαινόμενο, ἀλλὰ μιὰ ὑπερφυ-
σικὴ ἔνδειξη τῆς παρουσίας τοῦ Ἁγίου Πνεύματος. Ταυτόχρονα μὲ τὴ 
βοὴ διαμοιράστηκαν πάνω στοὺς Ἀποστόλους γλῶσσες παρόμοιες μὲ 
τὶς φλόγες τῆς φωτιᾶς, οἱ ὁποῖες ἦταν ὁρατὸ σύμβολο τῆς παρουσίας 
τοῦ τριαδικοῦ Θεοῦ καὶ τῆς δυνάμεώς του: «Ζωτικῆς ἐξ ὕψους βιαίας 
φερομένης», λέγει τὸ Τροπάριο τῆς η΄ ᾨδῆς, «ἠχητικῶς τοῦ Πνεύματος 
τοῦ παναγίου, ἁλιεῦσι πνοῆς, πυρίνων εἴδει γλωσσῶν, τὰ μεγαλεῖα τοῦ 
Θεοῦ ἐῤῥητορεύοντο»3. Ὅλοι οἱ παρευρισκόμενοι στὸ ὑπερῶο «ἐπλή-

1. α΄ Στιχηρὸ ἰδιόμελο τοῦ ἑσπερινοῦ τῆς ἑορτῆς τῆς Πεντηκοστῆς. Βλ. ΠΕ-
ΝΤΗΚΟΣΤΑΡΙΟΝ, ἔκδ. Ἀποστολικῆς Διακονίας, Ἀθῆναι 20022, σ. 489.

2. Πρξ. 2, 1-4.
3. ΠΕΝΤΗΚΟΣΤΑΡΙΟΝ, ἔκδ. Ἀποστολικῆς Διακονίας, Ἀθῆναι 20022, σ. 

503.

Χριστοδούλου Βασιλειάδη
Δρ. Θεολογίας - Μουσικολόγου



3αγιοσ ΣΠΥΡΙΔΩΝ

Η ΥΜΝΟΛΟΓΙΑ ΤΗΣ ΕΟΡΤΗΣ ΤΗΣ ΠΕΝΤΗΚΟΣΤΗΣ

σθησαν... Πνεύματος Ἁγίου» καὶ τότε ἄρχισαν νὰ μιλοῦν ξένες γλῶσ-
σες «καθὼς τὸ Πνεῦμα ἐδίδου αὐτοῖς ἀποφθέγγεσθαι»4.

Ἡ ἡμέρα τῆς Πεντηκοστῆς θεωρεῖται ὡς ἡ γενέθλιος ἡμέρα τῆς 
Ἐκκλησίας. Οἱ Ἀπόστολοι ἔλαβαν τὸ Ἅγιο Πνεῦμα καὶ κήρυξαν τὰ 
θαυμαστὰ ἔργα τοῦ Θεοῦ, μιλῶντας σὲ ξένες γλῶσσες5. Μετὰ ἀπὸ τὸ 
κήρυγμα τοῦ ἀποστόλου Πέτρου βαφτίστηκαν τρεῖς χιλιάδες νέα μέλη 
τῆς χριστιανικῆς Ἐκκλησίας: «οἱ μὲν οὖν ἀσμένως ἀποδεξάμενοι τὸν 
λόγον αὐτοῦ ἐβαπτίσθησαν, καὶ προσετέθησαν τῇ ἡμέρᾳ ἐκείνῃ ψυχαὶ 
ὡσεὶ τρισχίλιαι»6.

Κατὰ τὴν ἡμέρα αὐτὴ τὸ Ἅγιο Πνεῦμα κάλεσε τοὺς ἀνθρώπους 
σὲ ἑνότητα καὶ τοὺς κατέστησε ἐκ νέου ἀδέλφια. Εἶναι χαρακτηριστι-

4. Πρξ. 2, 4.
5. β΄ Στιχηρὸ ἰδιόμελο τοῦ ἑσπερινοῦ τῆς ἑορτῆς τῆς Πεντηκοστῆς: «Γλώσ-

σαις ἀλλογενῶν, ἐκαινούργησας Χριστὲ τοὺς σοὺς μαθητάς, ἵνα δι᾽ αὐτῶν σε κηρύ-
ξωσι, τὸν ἀθάνατον Λόγον καὶ Θεόν, τὸν παρέχοντα ταῖς ψυχαῖς ἡμῶν τὸ μέγα ἔλε-
ος», ΠΕΝΤΗΚΟΣΤΑΡΙΟΝ, ἔκδ. Ἀποστολικῆς Διακονίας, Ἀθῆναι 20022, σ. 489.

6. Πρξ. 2, 41.
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ΕΟΡΤΙΑ-ΛΕΙΤΟΥΡΓΙΚΑ

κὸς ὁ παραλληλισμὸς ποὺ κάνει ὁ ὑμνωδὸς στὸ Κοντάκιο τῆς ἑορτῆς, 
τοῦ πύργου τῆς Βαβὲλ μὲ τὴν Πεντηκοστή. Ὅταν ὁ Ὕψιστος κατέβη-
κε τὴν ἐποχὴ ποὺ οἱ ἄνθρωποι ἔκτιζαν τὸν πύργο τῆς Βαβέλ, συνέχεε 
τὶς γλῶσσες καὶ μὲ αὐτὸ τὸν τρόπο διαμοίραζε τὰ ἔθνη. Ἀντίθετα, ὅταν 
κατὰ τὴν Πεντηκοστὴ διένειμε τὶς γλῶσσες τοῦ πυρός, κάλεσε σὲ ἑνό-
τητα ὁλόκληρη τὴν ἀνθρωπότητα. Γι᾽ αὐτὸ τὸν λόγο ὅλοι οἱ ἄνθρωποι 
πλέον, καὶ ἐκ συμφώνου, δοξάζουμε τὸ Πανάγιο Πνεῦμα7.

Τὸ ἴδιο καὶ στὸ Δοξαστικὸ τῶν ἀποστίχων τοῦ ἑσπερινοῦ, ὁ ὑμνω-
δὸς ἀναφέρει ὅτι κατὰ τὴν ἐποχή, ποὺ οἱ ἄνθρωποι ἐπιδείκνυαν τόλμη 
καὶ ἔκτιζαν τὸν πύργο τῆς Βαβέλ: «διὰ τὴν τόλμαν τῆς πυργοποιΐας», οἱ 
γλῶσσες συνεχύθησαν, ἐνῷ κατὰ τὴν ἡμέρα τῆς Πεντηκοστῆς γλῶσ-
σες «ἐσοφίσθησαν», ἐξ αἰτίας τῆς δόξας τῆς θεογνωσίας. Ὁ Θεὸς ἐκεῖ 
καταδίκασε τοὺς ἀνθρώπους, ἐξ αἰτίας τῆς ἀσέβειάς τους, ἐνῷ ἐδῶ 
ὁ Χριστὸς φώτισε τοὺς ἁπλοϊκοὺς ψαράδες μὲ τὸ Ἅγιό του Πνεῦμα. 
Τότε ὁ Θεός, τιμωρῶντας τοὺς ἀνθρώπους, τοὺς καταδίκασε σὲ ἀφω-
νία, δηλαδὴ σὲ γλωσσικὴ ἀσυνεννοησία, τώρα ὅμως, τοὺς προσφέρει 
μιὰ νέα συμφωνία: «ἄρτι καινουργεῖται ἡ συμφωνία», μὲ στόχο τὴ σω-
τηρία «τῶν ψυχῶν ἡμῶν»8.

Κατὰ τὴν ἡμέρα αὐτὴ, οἱ μαθητὲς τοῦ Κυρίου, οἱ ἰδιῶτες τοῦ λό-
γου, οἱ ἁπλοϊκοὶ ψαράδες, σοφίζονται μὲ τὴν ἐπέλευση σὲ αὐτοὺς τοῦ 
Παναγίου Πνεύματος. Ἔτσι, ἀπὸ ἁλιεῖς ψαριῶν καθίστανται ἁλιεῖς 
ἀνθρώπων, τοὺς ὁποίους ἑλκύουν μὲ τὴ διδασκαλία, τὸ παράδειγμά 
τους καὶ τὰ θαυμαστὰ γεγονότα, ποὺ ἀκολουθοῦσαν τὸ κήρυγμά τους9.

7. Κοντάκιο ἑορτῆς Πεντηκοστῆς: «Ὅτε καταβὰς τὰς γλώσσας συνέχεε, διε-
μέριζεν ἔθνη ὁ Ὕψιστος˙ ὅτε τοῦ πυρὸς τὰς γλώσσας διένειμεν, εἰς ἑνότητα πάντας 
ἐκάλεσε˙ καὶ συμφώνως δοξάζομεν τὸ Πανάγιον Πνεῦμα». Βλ. ΠΕΝΤΗΚΟΣΤΑ-
ΡΙΟΝ, ἔκδ. Ἀποστολικῆς Διακονίας, Ἀθῆναι 20022, σ. 500.

8. Βλ. Δοξαστικὸ Ἀποστίχων ἑσπερινοῦ. ΠΕΝΤΗΚΟΣΤΑΡΙΟΝ, ἔκδ. Ἀπο-
στολικῆς Διακονίας, Ἀθῆναι 20022, σ. 493.

9. Βλ. Ἀπολυτίκιο ἑορτῆς Πεντηκοστῆς: «Εὐλογητὸς εἶ, Χριστὲ ὁ Θεὸς ἡμῶν, 
ὁ πανσόφους τοὺς ἁλιεῖς ἀναδείξας, καταπέμψας αὐτοῖς τὸ Πνεῦμα τὸ ἅγιον, καὶ 
δι᾽ αὐτῶν τὴν οἰκουμένην σαγηνεύσας, Φιλάνθρωπε, δόξα σοι». ΠΕΝΤΗΚΟΣΤΑ-
ΡΙΟΝ, ἔκδ. Ἀποστολικῆς Διακονίας, Ἀθῆναι 20022, σ. 493.
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Η ΥΜΝΟΛΟΓΙΑ ΤΗΣ ΕΟΡΤΗΣ ΤΗΣ ΠΕΝΤΗΚΟΣΤΗΣ

Σύμφωνα μὲ τὰ ἀψευδῆ λόγια τοῦ Κυρίου, τὸ καταπεμφθὲν 
Πνεῦμα θὰ παραμείνει στὴν Ἐκκλησία, καθοδηγῶντας την, μέχρι τὴ 
συντέλεια τῶν αἰώνων: «καὶ ἐγὼ ἐρωτήσω τὸν πατέρα καὶ ἄλλον παρά-
κλητον δώσει ὑμῖν, ἵνα μένῃ μεθ᾽ ὑμῶν εἰς τὸν αἰῶνα»10. Ἐπιπλέον, τὸ 
Ἅγιο Πνεῦμα, ὁ Παράκλητος, θὰ διδάξει τὰ πάντα στοὺς Ἀποστόλους 
καὶ θὰ τοὺς ὑπενθυμίσει, ὅλα ὅσα τοὺς εἶπε ὁ Χριστὸς καὶ πιθανὸν νὰ 
τὰ εἶχαν ξεχάσει11. 

Σημειώνεται τέλος, πὼς ὁ Κύριος ὀνομάζει τὸ Ἅγιο Πνεῦμα, 
Πνεῦμα τῆς ἀληθείας καὶ ταυτόχρονα μαρτυρεῖ τὴν ὀρθὴ δογματικῶς 
πίστη, ὅτι τὸ Ἅγιο Πνεῦμα ἐκπορεύεται ἀπὸ τὸν Πατέρα: «ὅταν δὲ 
ἔλθῃ ὁ παράκλητος ὃν ἐγὼ πέμψω ὑμῖν παρὰ τοῦ πατρός, τὸ Πνεῦμα 
τῆς ἀληθείας ὃ παρὰ τοῦ πατρὸς ἐκπορεύεται, ἐκεῖνος μαρτυρήσει περὶ 
ἐμοῦ»12. Αὐτὸ ἀκριβῶς ἀποτυπώνει καὶ τὸ Τροπάριο τῆς ε΄ ᾨδῆς, τὸ 
ὁποῖο ὁμιλεῖ γιὰ τὴν ἐκπόρευση τοῦ Πνεύματος ἐκ τοῦ Πατρὸς καὶ τὴν 
δι᾽ Υἱοῦ χορήγησή του στὴν κτίση: «Ἡ ἐπιφοιτήσασα ἰσχὺς σήμερον, 
αὕτη Πνεῦμα ἀγαθόν˙ Πνεῦμα σοφίας Θεοῦ˙ Πνεῦμα ἐκ Πατρὸς ἐκπο-
ρευτόν, καὶ δι᾽ Υἱοῦ πιστοῖς ἡμῖν πεφηνός˙ μεταδοτικόν, ἐν οἷς κατοικί-
ζεται φύσει, τῆς ἐν ἧ κατοπτεύεται ἁγιότητος»13.

10. Ἰω. 14, 16.
11. Βλ. Ἰω. 14, 26: «ὁ δὲ παράκλητος, τὸ Πνεῦμα τὸ Ἅγιον ὃ πέμψει ὁ πατὴρ 

ἐν τῷ ὀνόματί μου, ἐκεῖνος ὑμᾶς διδάξει πάντα καὶ ὑπομνήσει ὑμᾶς πάντα ἃ εἶπον 
ὑμῖν».

12. Ἰω. 15, 26.
13. ΠΕΝΤΗΚΟΣΤΑΡΙΟΝ, ἔκδ. Ἀποστολικῆς Διακονίας, Ἀθῆναι 20022, σ. 

499.
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ΤΟ ΜΥΣΤΗΡΙΟ ΤΗΣ Θ. ΟΙΚΟΝΟΜΙΑΣ 
ΚΑΙ Η ΠΕΡΙ ΘΕΟΤΟΚΟΥ ΔΙΔΑΣΚΑΛΙΑ 

ΤΟΥ ΑΓΙΟΥ ΠΕΤΡΟΥ ΕΠΙΣΚΟΠΟΥ ΑΡΓΟΥΣ*

(β΄ μέρος)

Ὁ Πέτρος ἀναφωνεῖ ὅτι οἱ προπάτορες τῆς Θεοτόκου εἶναι «κρείτ-
τονες» τοῦ Ἀβραὰμ καὶ τῆς Σάρρας, καθὼς τὸ δικό τους γέννη-

μα εἶναι «τοῦ Ἰσαὰκ τιμιώτερον»1. Εἶναι ἀνώτεροι τῆς Ρεβέκκας καὶ 
τοῦ Ἰσαάκ, τοῦ Ἰακὼβ καὶ τῆς Λείας καὶ τῆς Ραχήλ, τοῦ Ζαχαρίου καὶ 
τῆς Ἐλισάβετ. Ὁ Ἅγιος ἀναφέρει τοὺς προπάτορες τοῦ Ἰωακεὶμ καὶ 
τῆς Ἄννας, ὑπογραμμίζει τὴν ἐκ τοῦ Δαβὶδ καταγωγή τους καὶ φθάνει 
μέχρι τοὺς σύγχρονους τοῦ ζεύγους τὸν Ζαχαρία καὶ τὴν Ἐλισάβετ, 
γιὰ νὰ καταδείξει τὴ συνέχεια καὶ τὴν ἱστορικότητα τοῦ μυστηρίου 
τῆς Θείας Οἰκονομίας. Ἡ σύλληψη τῆς Θεοτόκου ἔχει ὁμοιότητες 
μὲ τὴ σύλληψη τοῦ Ἰσαὰκ καὶ τοῦ Ἰωάννου τοῦ Προδρόμου. Οἱ δύο 
αὐτὲς συλλήψεις σημαίνουν τὴν ἀρχὴ καὶ τὸ τέλος τῶν παλαιοδιαθη-
κικῶν θαυματουργικῶν συλλήψεων.  Ἡ σύλληψη τῆς Μαρίας κλείνει 
τὴν Παλαιὰ καὶ ἐγκαινιάζει τὴν Καινὴ Διαθήκη. Δὲν εἶναι τυχαῖο, ποὺ 
στὸν ἑορταστικὸ κύκλο τῆς Ἐκκλησίας τοποθετεῖται τὴν ἴδια ἡμέρα, 
τὴν 9η Δεκεμβρίου, ἡ μνήμη τῆς μητέρας τοῦ προφήτη Σαμουὴλ καὶ 
προφήτιδος Ἄννας καὶ τῆς συλλήψεως τῆς Ἄννας μητέρας τῆς Παρ-
θένου Μαρίας.

Ὅλες οἱ θαυματουργικὲς συλλήψεις τῆς Π.Δ. ὑπῆρξαν καρποὶ 
προσευχῆς, νηστείας, εὐσέβειας καὶ πίστεως. Ἡ ἀναδρομὴ σὲ παρό-

* Ἀναδημοσιεύεται, μὲ ἄδεια τοῦ συγγραφέα, ἀπὸ τὴν ΕΕΘΣΠΑ, τόμ. ΜΔ΄ 
(2009), σσ. 343-354.

1. Ὅ.π., σ. 32229-230.

Ἀθανασίου Γλάρου
Ἐπίκουρου Καθηγητοῦ Θεολογικῆς Σχολῆς ΕΚΠΑ
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μοια περιστατικὰ συλλήψε-
ως ἀπὸ τὸ ἴδιο γενεαλογικὸ 
δένδρο τοῦ Ἰησοῦ, ἀπο-
κλείει τὸ ρωμαιοκαθολικὸ 
μαριολογικὸ δόγμα περὶ 
ἀσπίλου συλλήψεως. Ἐφό-
σον καὶ στὸ παρελθὸν τῆς 
ἱερᾶς ἱστορίας καταγράφο-
νται περιστατικὰ συλλήψε-
ως τέκνου ἀπὸ στεῖρα μέχρι 
τὴν ὥρα ἐκείνη ζεύγη, δὲν 
καταλύεται γιὰ πρώτη φορὰ 
ἡ ἀδυναμία τῆς ἀνθρώπι-
νης φύσης μὲ τὴ σύλληψη 
τῆς Μαρίας. Ὅλες αὐτὲς οἱ 
συλλήψεις εἶναι μὲν ἐξαι-
ρετικὰ γεγονότα, ἑρμηνευ-
όμενα ὑπὸ τὸ πρῖσμα τῆς 
Θείας Οἰκονομίας, ἀλλὰ 
δὲν ἀποτελοῦν μεταφυσικὰ γεγονότα. Ἡ ἀρετὴ τῶν γονέων, ἡ νηστεία 
καὶ ἡ ἐπίμονη προσευχή, καὶ κυρίως ἡ πίστη τους ἑλκύει τὸ πνεῦμα 
τοῦ Θεοῦ, τοῦ ὁποίου ἡ παρουσία προκαλεῖ τὴν ὑπέρβαση, τὴν ἀνα-
καίνιση καὶ τὴ θεραπεία τῆς ἐλλαττωματικῆς φύσεως. Πολὺ εὔστοχα ὁ 
Ἀμβρόσιος Γιακαλῆς, ἀξιοποιῶντας καὶ προβάλλοντας τὴ σκέψη τοῦ 
Γρηγορίου Παλαμᾶ, κάνει λόγο γιὰ μία συγκλονιστικὴ θεολογικὴ Εὐ-
γονική, ὅπου ἀλληλοδιαδόχως τὰ σπέρματα τῶν ἀπογόνων τοῦ «σπέρ-
ματος Σήθ» ἀνακαθαίρονται ἁγιοπνευματικῶς2. 

2. Α. ΓΙΑΚΑΛΗ, «Θεομητορικὲς ἀπόψεις τοῦ Ἁγίου Γρηγορίου τοῦ Πα-
λαμᾶ», στὰ Πρακτικὰ Θεολογικοῦ Συνεδρίου εἰς τιμὴν τῆς Ὑπεραγίας Θεοτόκου 
καὶ Ἀειπαρθένου Μαρίας (15-17 Νοεμβρίου 1989), Θεσσαλονίκη 1991, σσ. 123-
134, ἐδῶ: 127-128. Πρβλ. ΓΡΗΓΟΡΙΟΥ ΠΑΛΑΜΑ, Περὶ τῆς κατὰ σάρκα γενεα-
λογίας τοῦ Κυρίου ἡμῶν Ἰησοῦ Χριστοῦ καὶ τῆς αὐτὸν ἐν παρθενίᾳ τεκούσης ἀει-
παρθένου καὶ Θεοτόκου, 6, ΕΠΕ 11, σ. 432: «προῳκονόμει δὲ καὶ τὴν ταύτης εἰς 
τὸ εἶναι πρόοδον ἄνωθεν ἐκλεγόμενον καὶ ἀνακαθαῖρον τὴν τοῦ γένους σειράν, καὶ 
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Συνεπῶς, ἡ ἱστορικὴ διάσταση τῆς Θείας Οἰκονομίας δὲν εἶναι 
μονομερὴς θεϊκὴ πρωτοβουλία, ἀλλὰ ἡ ἀνταπόκριση τοῦ ἀνθρώπου 
στὴν κυρίαρχη ἐκλογὴ τοῦ Θεοῦ3. Ἡ ἀνθρώπινη συνεργία, ἡ μετοχὴ 
τοῦ ἀνθρωπίνου γένους στὸ μυστήριο τῆς Θείας ἐνανθρωπήσεως, συ-
γκεφαλαιώνεται στὸ πρόσωπο τῆς Μαρίας4. Ἡ Μαρία πρὶν γίνει μητέ-
ρα τοῦ Θεοῦ ὑπῆρξε θυγατέρα τοῦ ἀνθρώπινου γένους. Ὅλοι οἱ προ-
πάτορες διασώζουν τὴ μνήμη τοῦ χαμένου Παραδείσου. Ἡ νοσταλγία 
τοῦ Παραδείσου ἀποτελεῖ τὴν εἰδοποιὸ διαφορὰ τῆς ἀνθρώπινης φύ-
σεως σὲ σχέση μὲ τὰ ὑπόλοιπα δημιουργήματα.

Σὲ κάποιο σημεῖο τοῦ λόγου του, ὁ Ἅγιος ἀναφέρει τὴ Θεοτό-
κο ὡς Θυγατέρα καὶ Μητέρα τοῦ Θεοῦ. Ἡ διττὴ αὐτὴ προσωνυμία 
ἀποτελεῖ διδασκαλία τῆς Θεανθρωπότητας τοῦ Χριστοῦ. Ὡς Μητέρα 
τοῦ Θεοῦ σαρκώνει τὸ μυστήριο τῆς Θείας Οἰκονομίας. Ὁ Λόγος τοῦ 
Θεοῦ καθίσταται υἱός της καὶ κατὰ σάρκα ἀπόγονος τῶν προγόνων 
της. Ὄντας Θεὸς γίνεται Υἱὸς τοῦ Ἀνθρώπου. Ὡς Κόρη τοῦ Θεοῦ δια-
σώζει στὴ μνήμη τῆς ἀνθρωπότητας τὴν αὐτοσυνειδησία τῆς ἐκ Θεοῦ 
δημιουργίας της. Αὐτὴν τὴν ἔννοια λαμβάνει ἡ προσωνυμία Κόρη τοῦ 
Θεοῦ καὶ δὲν ὑπονοεῖ τὴν ἄσπιλο σύλληψή της. Τὴ διττὴ ἰδιότητα τῆς 
Παναγίας ὡς Κόρης τοῦ Θεοῦ καὶ Μητέρας τοῦ Θεοῦ, ὁ Ἅγιος τὴ 
θέτει σὲ συνάφεια μὲ τὴν ἰδιότητά της ὡς Μεσίτριας τῶν ἀνθρώπων 
πρὸς τὴν Τριάδα. Χωρὶς νὰ τοποθετεῖ τὴ μεσιτεία σὲ ἕνα ὑπερβατικὸ 
πεδίο, κάνει λόγο γιὰ παράκληση τῆς Θεοτόκου καὶ τῶν προγόνων 
της. Ἡ Μαρία δὲν εἶναι μία διαφορετικὴ–ἀνώτερη ἐκδοχὴ τῆς ἀνθρώ-

τοὺς μὲν ἀξίους ἢ ἀξιολόγων ἐσομένους πατέρας προσιέμενον, τοὺς δὲ ἀναξίους 
τελείως ἀποβαλλόμενον».

3. Ν. ΝΙΚΟΛΑΪΔΟΥ, «Τὸ πρόσωπο καὶ ὁ ρόλος τῆς ἀειπαρθένου Μαρίας 
καὶ Θεοτόκου στὴν ἐνανθρώπηση τοῦ Θεοῦ Λόγου κατὰ τὸν Ἅγιο Ἐπιφάνιο Κύ-
πρου», στὸ Ἀνάλεκτα (Περὶ τοῦ ὄντως Ὄντος καὶ τῶν ὄντων), τόμ. Α´, ἐκδ. Πουρ-
ναρᾶ, Θεσσαλονίκη 2002, σσ. 51-74, ἐδῶ: σ. 59.

4. Ἡ ἐκλογὴ τῆς Παρθένου Μαρίας δὲν ἀποτελεῖ θεϊκὴ ἐπιβράβευση ἀλλὰ 
οὔτε καὶ παθητικὴ πράξη μεθέξεως. Βλ. Χ. ΣΤΑΜΟΥΛΗ, Θεοτόκος καὶ ὀρθόδοξο 
δόγμα. Σπουδὴ στὴ διδασκαλία τοῦ Ἁγ. Κυρίλλου Ἀλεξανδρείας, [Λειμὼν ἀμφιλα-
φὴς 1], ἐκδ. Παλίμψηστον, (δ.δ.), Θεσσαλονίκη 20032, σ. 39. Πρβλ. Ν. ΝΙΚΟΛΑΪ-
ΔΟΥ, «Τὸ κειμήλιον τῆς Οἰκουμένης», στὸ Ἀνάλεκτα (Περὶ τοῦ ὄντως Ὄντος καὶ 
τῶν ὄντων), τόμ. Α´, ἐκδ. Πουρναρᾶ, Θεσσαλονίκη 2002, σσ. 75-88.

ΠΑΤΕΡΙΚΟΣ ΛΟΓΟΣ
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πινης φύσεως ἀλλὰ ἡ πιὸ αὐθεντικὴ καὶ ἁγνὴ ἐκδοχὴ τοῦ ἀνθρώπινου 
αὐτεξουσίου ποὺ γνώρισε ποτὲ ἡ ἱστορία5. Ὡς ἐκ τούτου, ἡ μεσιτευ-
τική της δύναμη δὲν προβάλλεται ὡς ἀποκλειστικὸ προνόμιο, ἀλλὰ 
ὡς χάρισμα ποὺ ἔχει ἀποκτήσει στὸν ὕψιστο βαθμό, ὑπερβαίνοντας 
ἀκόμη καὶ τοὺς ἀγγέλους6.

Μεσίτες παρακλητικοὶ πρὸς σωτηρία τῶν πιστῶν εἶναι καὶ οἱ δί-
καιοι πρόγονοί της, ἀλλὰ καὶ κάθε Ἅγιος ποὺ διασώζει, ὅπως εἴπαμε, 
τὴ μνήμη τοῦ χαμένου Παραδείσου καὶ ἀγωνίζεται γιὰ τὴν κατάκτη-
σή του. Διαφορετικά, ἡ μεσιτευτικὴ παράκληση θὰ ἦταν ἀποκλειστι-
κὸ προνόμιο τῆς Παναγίας. Ὁ ἅγιος Πέτρος, ὅμως, τὴν ἀποδίδει καὶ 
στοὺς λοιποὺς Ἁγίους. Τὸ ἐγκώμιο στοὺς ἁγίους Κοσμᾶ καὶ Δαμιανὸ 
περιέχει πολλὲς φράσεις ποὺ ἐπιβεβαιώνουν τὴν παρακλητική τους 
μεσιτεία. Ἡ κατακλείδα τοῦ ἐγκωμίου εἶναι ἡ πλέον χαρακτηριστική. 
Ὁ Πέτρος ἐκ μέρους ὅλων τῶν πιστῶν ζητεῖ ἀπὸ τοὺς ἁγίους Ἀναρ-
γύρους νὰ ἁπλώσουν «χεῖρας βοηθείας», ὥστε νὰ λάβει τὸ ποίμνιό 
του τὰ «ἐπηγγελμένα» ἀγαθά, μὲ τὴ Χάρη, ὄχι τὴ δική τους, ἀλλὰ τοῦ 
Ἰησοῦ Χριστοῦ7. 

Ὁρισμένοι Λατίνοι θεώρησαν ὅτι ἡ ἄσπιλος σύλληψη τῆς Θεοτό-
κου ὑπονοεῖται στὴ διατύπωση «καθαρὸν ἀνάκτορον», ποὺ ἀποδίδεται 
στὴν Ἁγία Ἄννα στὸ Ἐγκώμιο ποὺ συνέγραψε ὁ Πέτρος πρὸς τιμή 
της8. Ἡ θέση αὐτὴ θὰ εἶχε κάποιο ἔρεισμα ἂν καὶ στὸν λόγο τῶν ἁγίων 
Ἀναργύρων δὲν χρησιμοποιοῦσε τὴν ἴδια διατύπωση, καὶ μάλιστα σὲ 
ὑπερθετικὸ βαθμό, γιὰ νὰ τοὺς χαρακτηρίσει. Τοὺς ἀποκαλεῖ τά «ἀνά-
κτορα καθαρότατα» τοῦ Παναγίου Πνεύματος9.

5. Γιὰ τὴν προοδευτικὴ πνευματικὴ τελείωση τῆς Παναγίας βλ. Ε. ΓΙΟΥΛ-
ΤΣΗ, Ἡ Παναγία πρότυπο πνευματικῆς τελειώσεως, ἐκδ. Π. Πουρναρᾶ, Θεσσαλο-
νίκη 2001.

6. Ἡ Παναγία ἀποδεικνύει τὴν κατάφαση τοῦ κτιστοῦ στὴ φιλανθρωπία τοῦ 
ἀκτίστου. Ἡ κατάφαση αὐτὴ εἶναι προϋπόθεση τῆς προεγνωσμένης Οἰκονομίας. 
Βλ. σχετικὰ Χ. ΣΤΑΜΟΥΛΗ, ὅ.π., σ. 39.

7. Ἐγκώμιον εἰς τοὺς ἁγίους ἐνδόξους καὶ θαυματουργοὺς Ἀναργύρους Κο-
σμᾶν καὶ Δαμιανόν, σσ. 106515–108535.

8. Ἐγκώμιον εἰς τὴν ἁγίαν Ἄνναν, σ. 11860.
9. Ἐγκώμιον εἰς τοὺς ἁγίους ἐνδόξους καὶ θαυματουργοὺς Ἀναργύρους Κο-

σμᾶν καὶ Δαμιανόν, σ. 106490.
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Ἡ φυσικὴ σύλληψη τῆς Παναγίας ὑποδηλώνει τὴ μετοχή της στὶς 
συνέπειες τοῦ προπατορικοῦ ἁμαρτήματος, διότι, ὅπως σημειώνει ὁ 
ἱερὸς πατὴρ στὸν λόγο του Εἰς τὸν Εὐαγγελισμόν, «καὶ αὐτὴ μέρος ὑπο-
χειρίου καθέστηκε κτίσεως»10. Σὲ αὐτὸν τὸν λόγο ἀνευρίσκει κανεὶς 
καὶ τὸ χωρίο ἐκεῖνο ποὺ διαλύει κάθε ἐντύπωση ἢ ἀμφιβολία γιὰ τὴ 
δῆθεν ὑποστήριξη ἐκ μέρους τοῦ Πέτρου τοῦ δόγματος τῆς ἀσπίλου 
συλλήψεως: «πανάφθορε, ὁ Κύριος μετά σου· οὐχ ὡς ἐν τῷ παντί· οὐχ 
ὡς μετὰ τῶν πρὸ νόμου καὶ μετὰ νόμον δικαίων καὶ προφητῶν, ἀλλ᾽ 
ὅλος μένων ἐν σοὶ ἐνεργείᾳ σαρκώσεως»11. Κάτι ἀνάλογο δὲν ἔχει γρά-
ψει γιὰ τὴ δίκαιη Ἄννα.

Ἀλλὰ καὶ ὁ Ἰωακεὶμ στὸν λόγο Εἰς τὴν Σύλληψιν τῆς Ἄννης κα-
λεῖται ρητῶς «πατὴρ τῆς μητρὸς τοῦ Θεοῦ»12. Εἶναι ὁ πρῶτος τῶν πα-
τέρων «ἐπὶ γῆς», ἐνῷ ἡ Ἄννα εἶναι ἡ πρώτη μετὰ τὴν Παναγία μητέρα. 
Στὸν Ἰωακεὶμ καταλήγει τὸ ὕψιστο σημεῖο τῆς κλίμακας τῶν ἐπίγειων 
πατέρων, διότι αὐτὸς γέννησε τὴν Παναγία, τῆς ὁποίας ὁ Υἱὸς δὲν εἶχε 
ἐπίγειο ἀλλὰ οὐράνιο Πατέρα. Ἀντιθέτως, ἡ Ἄννα ἔρχεται δεύτερη σὲ 
ἀξία μητέρα, γιατὶ ἡ πρώτη εἶναι ἡ κόρη της καὶ μητέρα τοῦ Θεοῦ13. 
Καὶ ἀπὸ αὐτὴ τὴ λεπτὴ διαφορὰ μεταξὺ Ἰωακεὶμ καὶ Ἄννης συνάγει 
κανεὶς τὸ συμπέρασμα ὅτι ὁ ἅγιος Πέτρος δὲν ἀποκλίνει τῆς ὀρθόδο-
ξης πίστης, ἀλλὰ δέχεται τὴ φυσικὴ σύλληψη τῆς Θεοτόκου (ἀπὸ τὴν 
Ἄννα) καὶ τὴ φυσική–βιολογικὴ πατρότητα τοῦ  Ἰωακεὶμ ἐπ᾽ αὐτῆς. 

Ἡ στειρότητα τῆς Θεομήτορος σημαίνει μὴ δυνατότητα τεκνο-
ποιίας, ἡ ὁποία, ὡς πρόβλημα, ἐπιλύεται μὲ θαυματουργικὸ γεγονός. 

10. Εἰς τὸν Εὐαγγελισμὸν τῆς ὑπεραγίας Θεοτόκου, σελ. 13876. Ἡ Παρθένος 
Μαρία, ὡς πρὸς τὴ φύση της, δὲν διαχωρίζεται ἀπὸ τοὺς προπάτορες, οἱ ὁποῖοι 
ἀποτέλεσαν τὸ πλαίσιο προετοιμασίας τῆς μητέρας τοῦ Κυρίου. Βλ. Χ. ΣΤΑΜΟΥ-
ΛΗ, ὅ.π., σ. 47.

11. Ὅ.π., σ. 140113-115.
12. Ἐγκώμιον εἰς τὴν ἁγίαν Ἄνναν, σ. 32220-221.
13. Γιὰ τὴ δεσπόζουσα μεταξὺ τῶν Ἁγίων θέση τῆς Θεοτόκου στὴν ἀνατο-

λικὴ λειτουργικὴ παράδοση βλ. μεταξὺ ἄλλων Γ. ΦΙΛΙΑ, Οἱ θεομητορικὲς ἑορτὲς 
στὴ λατρεία τῆς Ἐκκλησίας, Ἀθήνα 2002, ὅπου καὶ σχετικὴ βιβλιογραφία, Χ. ΚΟ-
ΝΤΑΚΗ, Ἡ διδασκαλία τῶν πατέρων περὶ τῆς ὑπεραγίας Θεοτόκου καὶ τῆς ὀφειλο-
μένης πρὸς αὐτὴν τιμῆς, Θεσσαλονίκη 1999.

ΠΑΤΕΡΙΚΟΣ ΛΟΓΟΣ
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Τὸ αἴτημα τοῦ Ἰωακεὶμ καὶ τῆς Ἄννης βρίσκει ἀνταπόκριση καθώς 
«ἤκουσεν [ὁ Θεός] ὁ τοῖς ἐν ἀληθείᾳ ἐπικαλουμένοις αὐτὸν καὶ ἔτι λα-
λούντων παρὼν καὶ λύσας τὰ δεσμὰ τῆς στειρώσεως οὐχ ἁπλῶς καὶ 
τῆς τυχούσης, ἀλλὰ τῆς ἰδίας μητρὸς μητέρα ποιεῖ»14. Ὁ ἐσωτερικὸς 
διάλογος ποὺ ἀναπτύσσεται στὸν λόγο Εἰς τὰ Εἰσόδια τῆς Ὑπεραγί-
ας Θεοτόκου, εἶναι ἐνδεικτικὸς γιὰ τὴν τεκμηρίωση τῆς σπερματικῆς 
συλλήψεως. Στὴν ἐρώτηση «πῶς ἐν τοιούτῳ γήρᾳ τοιαύτης παιδὸς γεν-
νήτορες γενέσθαι κατηξιώθητε»15, ὁ ἱερὸς Πατὴρ σχολιάζει ὅτι τό «θε-
οχαρίτωτον ζεῦγος»16 εἰσακούστηκε ἀπὸ τὸν Θεό: « Ἤκουσεν ὁ εἰπών· 
”Ἔτι λαλοῦντός σου πάρειμι” καὶ πιστοῦται δι᾽ ἀγγέλου ἁγίου Αὐτοῦ, 
ὡς τὸ αἰτούμενον πάντως γενήσεται. Καὶ δὴ δέδωκε καρπὸν ἐν γήρᾳ, 
καθάπερ ὁρᾷς, ὡς τῷ Ἀβραὰμ καὶ τῇ Σάρρᾳ καὶ μετ᾽ αὐτοὺς Ἄννῃ καὶ 
οἷς τισιν ἄλλοις τοιούτοις ἀκήκοας, διδάξας ἡμᾶς καὶ τὰ κατ᾽ αὐτὴν διὰ 
πλείστων ὁράσεων»17. Ὅπως, παρατηρεῖ ὀξυδερκῶς ὁ Εὐδοκίμωφ, ὁ 
Θεὸς δὲν ἐνεργεῖ πάνω στὸν ἄνθρωπο, ἀλλὰ μέσα σ᾽ αὐτόν, «μέσ᾽ στὴν 
συνέργεια τοῦ Ἁγίου Πνεύματος καὶ τῆς ἁγιότητας τῶν ”δικαίων θεοπα-
τόρων”»18. Γι᾽αὐτὸ ἡ Ἐνανθρώπηση ἐκφεύγει τῆς συνήθους ἐννοίας 
τοῦ θαύματος, ὡς ἔκτακτης ἐπέμβασης τοῦ Θεοῦ στὴν ἱστορία καὶ ὡς 
ὑπέρβασης τῶν φυσικῶν νόμων. Εἶναι ὁ ἐγκαινιασμὸς τῆς καινῆς φύ-
σης καὶ ἱστορίας19.

(συνεχίζεται)

14. Ἐγκώμιον εἰς τὴν ἁγίαν Ἄνναν, σσ. 12099–122101.
15. Εἰς τὰ Εἰσόδια τῆς Ὑπεραγίας Θεοτόκου, σ. 15678-79.
16. Ὅ.π., σ. 15680.
17. Ὅ.π., σ. 15695-99.
18. Π. ΕΥΔΟΚΙΜΩΦ, Ἡ Ὀρθοδοξία, μτφρ. Ἀ. Μουρτζοπούλου, ἐκδ. Β. Ρη-

γόπουλου, Θεσσαλονίκη 1972, σ. 204.
19. Γ. ΜΑΝΤΖΑΡΙΔΗ, «Ἡ Παρθένος Μαρία μητέρα τῆς καινῆς κτίσεως», 

στὰ Πρακτικὰ Θεολογικοῦ Συνεδρίου εἰς τιμὴν τῆς Ὑπεραγίας Θεοτόκου καὶ Ἀει-
παρθένου Μαρίας (15-17 Νοεμβρίου 1989), Θεσσαλονίκη 1991, σσ. 269-277, 
ἐδῶ: 274.
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ΟΙ ΑΙΡΕΤΙΚΟΙ ΚΑΙ Η ΑΓΙΑ ΓΡΑΦΗ
ΕΠΙΣΗΜΑΝΣΕΙΣ ΑΠΟ ΤΟΝ ΑΓΙΟ

ΕΙΡΗΝΑΙΟ ΛΥΩΝΟΣ

Ὁ ἅγιος Εἰρηναῖος Λυῶνος ἀνήκει στὶς κορυφαῖες πατερικὲς προ-
σωπικότητες, ποὺ ἡ συμβολή τους στὴν προάσπιση τῆς Ὀρ-

θόδοξης πίστης ὑπῆρξε καταλυτικὴ καὶ ἀποτελεῖ ταυτοχρόνως τὸν 
σημαντικότερο θεολόγο τοῦ Β΄ αἰώνα1. Ὁ λόγος του εἶναι ἀκριβής, 
λαγαρὸς καὶ τεκμηριωμένος. Γι᾽ αὐτό, ὅπως ὅλων τῶν ἁγίων Πατέ-
ρων τῆς Ἐκκλησίας μας, παραμένει διαχρονικὰ ἐπίκαιρος καὶ ἀναντι-
κατάστατος.

Στὸ πλῆθος τῶν ἀντιαιρετικῶν ἔργων ποὺ συνέγραψε, σὺν τοῖς 
ἄλλοις, δείχνει νὰ ἔχει μιὰ βαθιὰ γνώση ὄχι μόνο τῶν διδασκαλιῶν καὶ 
τῶν διαφόρων πρακτικῶν τῶν ποικιλώνυμων αἱρετικῶν τῆς ἐποχῆς 
του, ἀλλὰ καὶ τῆς Ἁγίας Γραφῆς2. 

Στὰ ἔργα του μᾶς πληροφορεῖ γιὰ βασικὰ διαχρονικὰ γνωρίσματα 
τῆς πλάνης, ὡς δαιμονικῆς μεθόδευσης καὶ ἀπόπειρας νὰ πολεμήσει 
τὸ σωτηριολογικὸ ἔργο τοῦ Θεανθρώπου, ἀλλὰ κάνει καὶ καίριες ἐπι-
σημάνσεις γιὰ πρακτικὲς καὶ μεθοδεύσεις τῶν αἱρετικῶν, σχετικὰ μὲ 
τὸ πῶς χρησιμοποιοῦν τὴν Ἁγία Γραφή. 

Ἂς δοῦμε κάποιες, ἐνδεικτικὲς μὲν βάσιμες δέ, ἐπισημάνσεις του.
i. Ἡ πλάνη χρησιμοποιεῖ προσωπεῖο
Ἡ ἐπισήμανση αὐτὴ τοῦ ἁγίου Εἰρηναίου ἔχει ἀμάχητη ἀκρίβεια: 

1. Βλ. B. Altaner - A. Stuiber, Patrologie, Sonderausgabe, 1993, σ. 110. W. 
Bienert, Dogmengeschichte, 1997, σ. 123.

2. Μὲ ἀφορμὴ αὐτὸ τὸ γεγονὸς ἔχει χαρακτηριστεῖ, μεταξὺ τῶν ἄλλων, καὶ 
ὡς: «der erste bewuβste Schrifttheologe der christliche Kirche». Βλ. C. Andresen 
- A. M.Ritter (Hrsg), Handbuch der Dogmen und Theologiegeschichte, Band 1, [ 
2η ἔκδ], 1999, σ. 92.

Πρωτ. Βασιλείου Α. Γεωργοπούλου
Ἐπίκουρου Καθηγητοῦ Θεολογικῆς Σχολῆς Α.Π.Θ.
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«Ἡ γὰρ πλάνη καθ᾽ αὑτὴν μὲν 
οὐκ ἐπιδείκνυται, ἵνα μὴ γυ-
μνωθεῖσα γένηται κατάφωρος· 
πιθανῷ δὲ περιβλήματι πανούρ-
γως κοσμουμένη, καὶ αὐτῆς τῆς 
ἀληθείας ἀληθεστέραν ἑαυτὴν 
παρέχειν φαίνεσθαι διὰ τῆς 
ἔξωθεν φαντασίας τοῖς ἀπειρο-
τέροις» (Ἔλεγχος, Α΄, 2).

ii. Χρήση κοινῆς ὁρολο-
γίας μὲ διαφορετικὴ νοημα-
τοδότηση

Εἶναι σύνηθες τὸ φαινό-
μενο στὸν χῶρο τῶν αἱρέσεων 
νὰ γίνεται χρήση καὶ ἐπίκληση 
θεολογικῆς ὁρολογίας, ἡ ὁποία 
ὅμως νοηματοδοτεῖται μὲ διαφορετικὸ περιεχόμενο, ἔξω ἀπὸ τὴν ἐκ-
κλησιαστικὴ παράδοση καί, πολλὲς φορές, καὶ ἀπ᾽ αὐτὴ τὴ νοηματική 
της συνάφεια. Αὐτὴ ἡ πρακτικὴ ἔχει ὡς συνέπεια, κατὰ τὸν ἱερὸ πα-
τέρα, τό: «ὅμοια μὲν λαλοῦντας, ἀνόμοια δὲ φρονοῦντας» (Ἔλεγχος, 
Α΄, 2)3.

iii. Ἡ ἀνυπαρξία ἐκκλησιαστικῶν κριτηρίων ἑρμηνείας τῆς 
Ἁγ. Γραφῆς

Ἀντὶ ἐκκλησιαστικῶν κριτηρίων ἑρμηνείας τῆς Ἁγ. Γραφῆς, οἱ 
αἱρετικοὶ εἰσάγουν ἕνα εἶδος ὑποκειμενικῆς ἑρμηνευτικῆς αὐτάρκει-
ας. Μὲ ἀφορμὴ αὐτὸ τὸ γεγονός, στὴ συνέχεια προβάλλουν ἐπὶ τῆς 
Ἁγ. Γραφῆς τὰ δικά τους νοσηρὰ νοήματα, τὰ ὁποῖα ὁ ἅγ. Εἰρηναῖος, 
πολλάκις, τὰ χαρακτηρίζει «πλάσμα», καὶ προσπαθοῦν νὰ τὰ παρου-
σιάσουν ὡς ἁγιογραφικὲς θέσεις. Ἀποτέλεσμα: «ῥᾳδιουργοῦντες τὰ 
λόγια τοῦ Κυρίου, ἐξηγηταὶ κακοὶ τῶν καλῶς εἰρημένων γινόμενοι» 
(Ἔλεγχος, Α΄, 2), «παρατρέποντας τὰς ἑρμηνείας, καὶ ῥᾳδιουργοῦντες 
τὰς ἐξηγήσεις» (Ἔλεγχος, Α΄, ΙΙΙ, 6).

3. Πρβλ. W. Bienert, Dogmengeschichte, ὅπ.π., σ. 124.

ΟΙ ΑΙΡΕΤΙΚΟΙ ΚΑΙ Η ΑΓΙΑ ΓΡΑΦΗ. ΕΠΙΣΗΜΑΝΣΕΙΣ ΑΓΙΟΥ ΕΙΡΗΝΑΙΟΥ ΛΥΩΝΟΣ
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ΑΝΤΙΑΙΡΕΤΙΚΑ

Ἐπιπλέον: «βιαζόμενοι τὰ καλῶς εἰρημένα, τοῖς κακῶς  ἐπινενο-
ημένοις ὑπ᾽ αὐτῶν» (Ἔλεγχος, Α΄, ΙΙΙ, 6), αὐτὸ ἔχει ὡς συνέπεια τὰ 
λεγόμενά τους νὰ εἶναι: «ἀλλόκοτα καὶ ἀνάρμοστα τῇ ἀληθείᾳ» (Ἔλεγ-
χος, Α΄, 2).

Ποιὸ εἶναι τὸ ἀποτέλεσμα τῆς ἑρμηνευτικῆς διαστροφῆς τῶν βι-
βλικῶν κειμένων σὲ συνδυασμὸ μὲ τὴν ψευδαίσθηση ὅτι τὸ ὑποκει-
μενικὸ κακόδοξο φρόνημά τους εἶναι ἁγιογραφικὴ διδασκαλία; Ὁ ἅγ. 
Εἰρηναῖος τὸ προσδιορίζει μὲ ἀκρίβεια, ποὺ θεμελιώνεται πάνω στὸν 
ἱστορικὸ ρεαλισμό: «Ἕτεροι δὲ δεινῶς τῷ πλάσματι αὐτῶν, καὶ δολίως 
ἐφαρμόζοντες, αἰχμαλωτίζουσιν ἀπὸ τῆς ἀληθείας τοὺς μὴ ἑδραίαν τὴν 
πίστιν (…) διαφυλάσσοντας» (Ἔλεγχος, Α΄, ΙΙΙ, 6)4.

Καὶ στὸ σημεῖο αὐτὸ ἀποδεικνύεται διαχρονικὰ ἐπίκαιρος. Δια-
βάζοντας, σήμερα, κάποιος στὰ διάφορα αἱρετικὰ ἔντυπα τὶς ὁμολο-
γίες ἀνθρώπων καὶ τὴν περιγραφὴ τοῦ τρόπου μὲ τὸν ὁποῖο προσηλυ-
τίστηκαν, διαπιστώνει, δυστυχῶς, μὲ θλίψη, ὅτι αὐτὰ ποὺ ἀναφέρει 
γιὰ τὴν ἐποχή του ὁ ἅγ. Εἰρηναῖος ἐπαναλαμβάνονται καὶ ἰσχύουν στὸ 
ἀκέραιο καὶ σήμερα.

Ὁ ἱερὸς πατέρας γνωρίζοντας τὸν κίνδυνο νὰ παρασυρθοῦν οἱ 
πιστοὶ ἀπὸ τὴν αἱρετικὴ τεχνολογία μὲ πρόφαση τὴν χρήση καὶ τὴν 
ἐπίκληση τῆς Ἁγ. Γραφῆς ἐπανέρχεται στὸ θέμα, κάνοντας, ἐπιπλέον, 
καίριες καὶ στοχευμένες παρατηρήσεις. Οἱ αἱρετικοί, λέγει: «ἵνα τὸ 
πλάσμα αὐτῶν μὴ ἀμάρτυρον εἶναι δοκῇ· τὴν μὲν τάξιν καὶ τὸν εἱρμὸν 
τῶν Γραφῶν ὑπερβαίνοντες, καί, ὅσον ἐφ᾽ ἑαυτοῖς, λύοντες τὰ μέλη τῆς 
ἀληθείας· μεταφέρουσι καὶ μεταπλάττουσι, καὶ ἄλλο ἐξ ἄλλου ποιοῦντες 
ἐξαπατῶσι πολλούς, τῇ τῶν ἐφαρμοζομένων κυριακῶν λογίων κακο-
συνθέτῳ σοφία» (Ἔλεγχος, Α΄, VΙΙΙ, 1).

v. Ἡ αἱρετικὴ μεθοδολογία καὶ διδασκαλία εἶναι ἀντίθετες 
στὴν ἐκκλησιαστικὴ διδαχὴ καὶ ἐμπειρία

Παρὰ τὴν ἀληθοφάνεια τῆς ὑποτιθέμενης ἁγιογραφικῆς προέ-
λευσής τους, αὐτὰ ποὺ διδάσκουν οἱ αἱρετικοί, λέγει ὁ ἱερὸς πατέρας: 
«οὔτε προφῆται ἐκήρυξαν, οὔτε ὁ Κύριος ἐδίδαξε, οὔτε ἀπόστολοι παρέ-

4. Πρβλ. J. N. D. Kelly, Early Christian Doctrines, [5η ἔκδ.], 2003, σ. 38.
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δωκαν» (Ἔλεγχος, Α΄,VΙΙΙ, 1)5. 
Τί ἀποτελοῦν ὅμως οἱ αἱρετικὲς θέσεις; Ἕνα κρᾶμα, θὰ λέγα-

με, ἀλλόκοτο. Πῶς δημιουργεῖται αὐτὸ τὸ ἀλλόκοτο καὶ ἀληθοφανὲς 
κρᾶμα; Κατὰ τὸν ἅγ. Εἰρηναῖο ἀπὸ τὴν τακτική τους, ποὺ συνίσταται 
στὸ ὅτι: «ῥήματα καὶ λέξεις καὶ παραβολὰς ὅθεν καὶ πόθεν ἀποσπῶντες, 
ἐφαρμόζειν βούλονται τοῖς μύθοις αὐτῶν τὰ λόγια τοῦ θεοῦ» (Ἔλεγχος, 
Α΄,VΙΙΙ, 1) ἤ «λέξεις καὶ ὀνόματα σποράδην κείμενα συλλέγοντες, με-
ταφέρουσι, καθὼς προειρήκαμεν, ἐκ τοῦ κατὰ φύσιν εἰς τὸ παρὰ φύσιν» 
(Ἔλεγχος, Α΄, ΙX, 1).

vi. Τὸ ἀποτέλεσμα τῶν αἱρετικῶν πρακτικῶν
Κάτι τὸ τραγικό. Σύμφωνα μὲ τὸν ἱερὸ πατέρα: «φρεναπατοῦσιν 

ἑαυτούς, ἐπηρεάζοντες τὰς Γραφάς, τὸ πλάσμα αὐτῶν ἐξ αὐτῶν συνι-
στάνειν πειρώμενοι» (Ἔλεγχος, Α΄, ΙX, 1). Τί δείχνουν ὅσα, κυριο-
λεκτικῶς δειγματοληπτικά, ἀπὸ τὶς θέσεις τοῦ ἁγ. Εἰρηναίου Λυῶνος 
ἐπισημάναμε; Τὴν ἀπάντηση τὴ δίνει ὁ ἴδιος ὁ ἱερὸς πατέρας: «τὴν 
πανουργίαν τῆς μεθοδείας, καὶ τὴν πονηρίαν τῆς πλάνης» (Ἔλεγχος, 
Α΄, ΙX, 1) τῶν αἱρέσεων σὲ σχέση μὲ τὴν Ἁγία Γραφή.

Στὶς πρακτικὲς τῶν σημερινῶν αἱρετικῶν κινήσεων σχετικὰ μὲ 
τὴν Ἁγία Γραφὴ ἔχει ἀλλάξει κάτι; Μετὰ λόγου γνώσεως καὶ μὲ ἀπό-
λυτη βεβαιότητα μποροῦμε νὰ ἰσχυριστοῦμε ὄχι. 

 

5. Πρβλ. Μ. Fiedrowicz, Theologie der Kirchenvätern. Grundlagen 
frühchristlicher Glaubens - reflexion, [2η ἔκδ.], 2010, σσ. 172 - 173.

ΟΙ ΑΙΡΕΤΙΚΟΙ ΚΑΙ Η ΑΓΙΑ ΓΡΑΦΗ. ΕΠΙΣΗΜΑΝΣΕΙΣ ΑΓΙΟΥ ΕΙΡΗΝΑΙΟΥ ΛΥΩΝΟΣ



ΦΙΛΟΣΟΦΙΚΗ ΑΤΑΡΑΞΙΑ
ΚΑΙ ΗΣΥΧΑΣΤΙΚΗ ΑΠΑΘΕΙΑ

Ἡ σύγχρονη ἐποχὴ χαρακτηρίζεται ἀπὸ ἔνταση. Οἱ ἀλλαγὲς διαδέ-
χονται ἡ μία τὴν ἄλλη καὶ σὲ διάστημα πολλὲς φορὲς μικρότερο 

ἀπὸ μία δεκαετία, ἡ ἀνθρώπινη ζωὴ μεταβάλλεται δραστικά. Και-
νούρια προϊόντα εἰσέρχονται στὸ προσκήνιο, οἱ ἄνθρωποι ἀποκτοῦν 
νέες συνήθειες καὶ οἱ νοοτροπίες τῆς κοινωνίας μετατρέπονται. Κατὰ 
κανόνα, αὐτὸ τὸ ὁρμητικὸ σκηνικὸ διαδραματίζεται μὲ ἐπίκεντρο τὸ 
ἀστικὸ περιβάλλον, ποὺ χαρακτηρίζεται ἀπὸ θόρυβο, πολυκοσμία, 
πληθωρικότητα λόγου, ταχεία ἐναλλαγὴ εἰκόνων καὶ ἀγχώδεις ρυθ-
μοὺς διαβίωσης.

Ἡ ἀνθρώπινη ὑπόσταση ἐπηρεάζεται ἔντονα ἀπὸ τὶς συνθῆκες 
στὶς ὁποῖες ἀναπτύσσεται - καὶ γιὰ τοὺς περισσότερους ἀνθρώπους ὁ 
σύγχρονος τρόπος ζωῆς δὲν εἶναι ὑποφερτός. Πολλὲς ἀσθένειες σή-
μερα θεωρεῖται ὅτι συνδέονται μὲ τὴν καινοφανῆ αὐτὴ ἔνταση. Σχε-
δὸν κάθε κάτοικος ἑνὸς μεγάλου ἀστικοῦ κέντρου ἐπιζητᾶ τὴν ἡσυχία 
καὶ ὀνειρεύεται μία ζωὴ δίπλα στὴ φύση (μολονότι ἐλάχιστοι τολμοῦν 
ἕνα τέτοιο βῆμα καὶ κάποιοι τὸ πραγματοποιοῦν μόνο σὲ διακοπὲς καὶ 
Σαββατοκύριακα). Τὸ ἀρχαῖο φιλοσοφικὸ αἴτημα τῆς ἀναζήτησης τῆς 
ἀταραξίας καὶ τῆς γαλήνης ἐπανέρχεται ἐπιτακτικά. Δὲν εἶναι λίγοι 
στὸ δυτικὸ κόσμο ἐκεῖνοι ποὺ ἀναζητοῦν τὸ ἰδεῶδες τῆς ψυχικῆς ἀνά-
παυσης σὲ μορφὲς ἀνατολικῆς θρησκευτικότητας.

Λέγοντας ἀταραξία, ἐννοοῦμε τὴν ψυχικὴ γαλήνη καὶ ἠρεμία. 
Ὑποδηλώνεται ὅμως παράλληλα καὶ ὁ ἔλεγχος τοῦ συναισθήματος ἢ 
ἡ ἀποστασιοποίησή του ἀπὸ τὶς περιστάσεις ποὺ τὸ γέννησαν. Σὲ πολ-
λὰ φιλοσοφικὰ συστήματα ἡ ἀταραξία συνιστᾶ ἕναν ἐπιθυμητὸ ἀλλὰ 
καὶ ἐφικτὸ στόχο. Εἰδικὰ στὴν ἀρχαιοελληνικὴ φιλοσοφικὴ παράδοση 
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Πέτρου Παναγιωτόπουλου 
Δρ. Θεολογίας - Φυσικοῦ 

Ἀρχισυντάκτη Ἱστοσελίδας «Πεμπτουσία»
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ΦΙΛΟΣΟΦΙΚΗ ΑΤΑΡΑΞΙΑ ΚΑΙ ΗΣΥΧΑΣΤΙΚΗ ΑΠΑΘΕΙΑ

αποτελεῖ μιὰ πρότα-
ση ἐξασφάλισης τῆς 
εὐτυχίας, εἰδικὰ σὲ 
περιπτώσεις ποὺ οἱ 
συνθῆκες εἶναι ἀντί-
ξοες.

Ἤδη ὁ Ἀριστο-
τέλης κατέτασσε τὴν 
ἀταραξία στὶς ἰδιό-
τητες τοῦ ἐνάρετου 
ἀνθρώπου1. Ὅμως 
τὸ ἰδεῶδες της προ-
βλήθηκε κυρίως ἀπὸ 
τοὺς Ἐπικούρειους, τοὺς Σκεπτικοὺς καὶ τοὺς Στωικούς, ποὺ εἰσηγήθη-
καν τὴν ἀπελευθέρωση τῆς ψυχῆς ἀπὸ κάθε τὶ ποὺ μπορεῖ νὰ τὴν ἀνη-
συχήσει, νὰ τὴν ἐνοχλήσει ἢ νὰ τὴν ταλαιπωρήσει. Ὅπως θὰ δοῦμε στὴ 
συνέχεια, οἱ ἀρχαῖοι σοφοὶ προσπάθησαν ἐπίμονα καὶ συστηματικὰ νὰ 
ἐξακριβώσουν τὴ σημασία τῆς ἀταραξίας γιὰ τὴν ἀνθρώπινη ζωή.

Γιὰ τὸν Ἐπίκουρο (341-270 π.Χ.), οἱ πηγὲς τῆς ψυχικῆς ταραχῆς 
εἶναι ὁ πόνος καὶ ὁ φόβος τῶν θεῶν καὶ τοῦ θανάτου. Ὁ πόνος προ-
έρχεται ἀπὸ τὶς κατὰ κίνηση ἡδονές, δηλαδὴ αὐτὲς ποὺ συνδέονται 
μὲ ψυχικὴ ἔνταση καὶ πάθος. Ἂν ὅμως ὁ ἄνθρωπος ἐπιλέξει τὶς κα-
ταστηματικὲς ἡδονές, ποὺ συνδέονται μὲ τὴν ἠρεμία, θὰ ἐπιτύχει τὴν 
ἀταραξία καὶ μέσῳ αὐτῆς τὴν εὐδαιμονία. Ὁ φόβος τῶν θεῶν μπορεῖ 
νὰ ὑπερβαθεῖ μὲ τὴ μελέτη τῆς φύσης, ἡ ὁποία μπορεῖ νὰ πείσει τὸν 
νοῦ πὼς οἱ θεοὶ εἶναι ἀρκετὰ ἀπόμακροι γιὰ νὰ ἀσχοληθοῦν μὲ τοὺς 
ἀνθρώπους. Τέλος, ὁ φόβος τοῦ θανάτου καταπολεμεῖται μὲ τὴν ἀπόρ-
ριψη τῆς μεταθανάτιας ζωῆς καὶ τὴ θεώρηση τῆς ἀναχώρησης ἀπὸ τὴ 
ζωὴ ὡς μίας διαδικασίας ἀποσύνθεσης τῆς ψυχῆς στὰ συστατικά της 
μέρη. Ὁ Ἐπίκουρος εἶχε ἐπηρεαστεῖ ἀπὸ τὸν Δημόκριτο (περ. 460-
περ. 370 π.Χ.), γιὰ τὸν ὁποῖο τὸ ὕψιστο ἰδεῶδες τῆς εὐθυμίας ἰσοδυ-
ναμεῖ μὲ τὴν ἀταραξία καὶ τὴν ἁρμονία.

1. Βλ. Ἠθικὰ Νικομάχεια 1117α, 19∙ 1125β, 34.
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Ὁ Πύρρων ὁ Ἠλεῖος (360-270 π.Χ.), στὸ πλαίσιο τῆς ἀμφισβή-
τησής του γιὰ τὴ βεβαιότητα τῆς πραγματικότητας καὶ τὴ δυνατὸτητα 
τῆς γνώσης, δίδασκε πὼς ἡ ἐπίτευξη τῆς ψυχικῆς γαλήνης συντελοῦσε 
στὴν ἀντιμετώπιση τῶν δυσκολιῶν τῆς ζωῆς. Οἱ μαθητὲς καὶ διάδοχοί 
του στὸ ρεῦμα τοῦ Σκεπτικισμοῦ Τίμων ὁ Φλειάσιος (320-230 π.Χ.) 
καὶ Σέξτος Ἐμπειρικός (περ. 160-210 μ.Χ.) πρότειναν τὴν ἐπίτευξη 
τῆς ἀταραξίας μέσῳ τῆς ἐποχῆς (δηλαδὴ τῆς ἀποστασιοποίησης ἀπὸ 
τὴν ἀπόφανση, ἀπὸ τὸ ρ. ἐπέχω) ἢ ἰσοδύναμα τῆς ἀφασίας (δηλαδὴ 
τῆς μὴ ἀπόφανσης). Οἱ Σκεπτικοὶ ἀλλὰ καὶ οἱ Ἐπικούρειοι θεωροῦσαν 
τὴν ἀταραξία ὡς τὸ σκοπό (τέλος) τῆς ζωῆς.

Γιὰ τοὺς φιλοσόφους τῆς Στοᾶς, τὸ ἰδεῶδες τῆς ἀταραξίας ἐπιτυγ-
χάνεται μέσω τῆς ἀπάθειας. Μὲ αὐτὴ ἡ ψυχὴ ἀπελευθερώνεται ἀπὸ τὰ 
πάθη καὶ φτάνει στὴν πολυπόθητη εὐδαιμονία. 

Ἡ ἀταραξία ὡς στάση προβάλλεται καὶ στὴν ἀνατολικὴ σκέψη, 
τὸσο στὴν ἰνδουιστικὴ παράδοση τῶν Βραχμάνων, ὅσο καὶ στὸ βουδι-
στικὸ νιρβάνα ἢ στὸ wuwei τοῦ Ταοϊσμοῦ (ἀλλὰ καὶ στὶς διδασκαλίες 
τοῦ Zhuangzi ἢ Chuang-Tzu, 369-298 π.Χ.), σὲ τμήματα τῆς ἀραβικῆς 
καὶ τῆς ἰσλαμικῆς πνευματικότητας, εἴτε γενικότερα ὡς στοιχεῖο τῆς 
ἀνατολικῆς παράδοσης. Ὑποστηρίζεται, μάλιστα, ὅτι ὁ Πύρρων ἀνέ-
πτυξε τὶς ἰδέες του ὕστερα ἀπὸ γνωριμία μὲ τὴν ἰνδικὴ σκέψη.

Ὁ ὅρος ἐπανῆλθε ἀργότερα στὴ φιλοσοφικὴ καὶ τὴν ἠθικὴ σκέ-
ψη τῶν Γάλλων φιλοσόφων Montaigne (1533-1592) καὶ P. Gassendi 
(1592-1655). Ὁ πιστὸς Γάλλος μαθηματικὸς καὶ φιλόσοφος B. Pascal 
(1623-1662) προσπάθησε νὰ στρέψει τὶς ἠθικὲς διαστάσεις τοῦ ἀνα-
βιούμενου τότε σκεπτικισμοῦ ἀπὸ τὴν ἀταραξία καὶ τὴν ἐποχὴ πρὸς 
τὴν κατεύθυνση τῆς χριστιανικῆς ταπείνωσης. Γιὰ τὸν Γερμανὸ φι-
λόσοφο J.W.v. Goethe (1749-1832), ἡ ἀταραξία συνιστᾶ μία ἄμυνα 
ἀπέναντι στὸν πόνο ποὺ γεννοῦν τὰ συναισθήματα.

Γιὰ τὴ χριστιανικὴ διδασκαλία, ὑφίστανται πολλὰ κοινὰ σημεῖα 
μὲ αὐτὲς τὶς προσεγγίσεις, ἀλλὰ ἡ προοπτικὴ εἶναι ἐμφανῶς διαφο-
ρετική. Στὴν Καινὴ Διαθήκη ὁ Χριστὸς ἐπιτιμᾶ ὅσους ἔχουν ταραχὴ 
μέσα τους2. Ἐπιπλέον ἐφιστᾶ τὴν προσοχὴ στὸ σκοτισμὸ καὶ τὴν ἀνα-

2. Βλ. Λκ. 24, 38. Ἰω. 14, 1.

ΠΟΙΜΑΝΤΙΚΟΣ ΛΟΓΟΣ
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στάτωση ποὺ μπορεῖ νὰ φέρει στὴν ἀνθρώπινη ψυχὴ ἡ μέριμνα γιὰ 
τὰ καθημερινὰ πράγματα, προτάσσοντας ταυτόχρονα τὴ Βασιλεία τῶν 
Οὐρανῶν ὡς τὸ μοναδικὸ μέλημα ποὺ θὰ πρέπει νὰ ἔχει ὁ ἄνθρωπος3. 
Τὸ πνεῦμα αὐτὸ σὲ συνδυασμὸ μὲ τὴν προβολὴ τῶν χριστιανικῶν ἀρε-
τῶν τῆς ὑπομονῆς, τῆς ἐγκαρτέρησης κ.λπ., συγκλίνει σαφῶς μὲ τὸ 
περιεχόμενο τῆς ἀταραξίας τῆς ἐθνικῆς φιλοσοφίας.

Ὁρισμένοι Πατέρες, μάλιστα, κάνουν λόγο γιὰ τὴ σημασία τῆς 
ἀταραξίας (Ἰουστίνος μάρτυς, ὅσιος Θαλάσσιος). Ὁ Ἰσαὰκ ὁ Σύρος 
κάνει λόγο γιὰ τὴν ἀνάγκη διαφύλαξης καὶ περιφρούρησής της4. Πε-
ρισσότερο συγγενὲς μὲ τὴν ἔννοια τῆς ἀταραξίας, πάντως, εἶναι τὸ 
ἀσκητικὸ ἰδεῶδες τῆς ἀπάθε ιας , ἐννοούμενο ὡς ἀπελευθέρωση ἀπὸ 
τὴ διάνοια καὶ τὸ συναίσθημα, ποὺ ὁδηγεῖ στὴ μυστικὴ ἐμπειρία τῆς 
θέας τοῦ Θεοῦ. Γιὰ τὴν ἀκρίβεια, ἡ ἀπάθεια θὰ πρέπει νὰ ἐννοηθεῖ 
κυρίως ὡς καταπολέμηση τῶν παθῶν, καὶ ὄχι σὰν ἀπραξία, καθὼς 
σὲ αὐτὴ τὴν περίπτωση διόλου δὲν ἀποδίδεται τὸ περιεχόμενο καὶ τὸ 
νόημα τῆς εὐαγγελικῆς διδασκαλίας. Μὲ τὴν ἐπιδίωξη τῆς ἀπάθειας 
δὲν ὑποτιμᾶται κάποιο μέρος τῆς ἀνθρώπινης ὑπόστασης, ἀλλὰ προ-
τάσσεται ὁ ἀναπροσανατολισμός της στὴν κατὰ Θεὸν ζωή. Ὅλες οἱ 
ἀνθρώπινες δυνάμεις θεωροῦνται καλές, ἐὰν συντείνουν στὴν ἀγάπη 
τοῦ ἀνθρώπου γιὰ ὅλο τὸν κόσμο.

Ἀπάθεια, λοιπόν, δὲν σημαίνει παραίτηση ἀπὸ τὴν πραγματικό-
τητα ἢ φυγὴ ἀπὸ τὶς δυσκολίες τοῦ κόσμου. Εἶναι μία θετικὴ στὰση 
πρὸς τὴ ζωή. Οὐσιαστικὰ ἀποτελεῖ θεία δωρεά, στὴν ἀπόκτηση καὶ 
διατήρηση τῆς ὁποίας συνεργεῖ ἡ τήρηση τῶν θείων ἐντολῶν καὶ ἡ 
ἄσκηση τοῦ πιστοῦ. Μὲ αὐτὴ ἡ ἀνθρώπινη ζωὴ ὁδηγεῖται στὴν ἐν Χρι-
στῷ ἁπλότητα καὶ δὲν ἀποζητᾶ τὴν κατεξουσίαση τῶν συνανθρώπων. 

Ἡ ἀπόσταση τῆς φιλοσοφικῆς ἀταραξίας ἀπὸ τὴν ἡσυχαστικὴ 
ἀπάθεια εἶναι ἀνάλογη τῆς διαφορᾶς τοῦ διαλογισμοῦ ἀπὸ τὴν προ-

3. Βλ. Μθ. 6, 25-30.
4. «Μὴ πλησιάσῃς εἰς τοὺς φιλονείκους ἀνθρώπους, ὅπως μὴ ἀναγκασθῇς νὰ 

ἐξέλθῃς καὶ σὺ ἐκ τῆς γαλήνης καὶ ἀταραξίας τοῦ νοός σου». Βλ. ΙΣΑΑΚ ΣΥΡΟΥ, 
Ἀσκητικά, Λόγος Ε΄, Περὶ τοῦ ἀπομακρύνεσθαι ἐκ τοῦ κόσμου, καὶ ἐξ ὅλων, ὅσα 
θολώνουσι καὶ σκοτίζουσι τὸν νοῦν, σ. 39.

ΦΙΛΟΣΟΦΙΚΗ ΑΤΑΡΑΞΙΑ ΚΑΙ ΗΣΥΧΑΣΤΙΚΗ ΑΠΑΘΕΙΑ
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σευχή. Γιὰ τὴν ἀκρίβεια, ἡ κατάσταση τῆς προσευχῆς θυμίζει ἕνα 
ἠλεκτροφόρο καλώδιο: Τίποτε δὲν προδίδει ἐξωτερικὰ τὴν τεράστια 
ἔνταση ποὺ ρέει στὸ ἐσωτερικό του. Ἀντίστοιχα, ὁ κατὰ χάριν ἀπαθὴς 
ἄνθρωπος φαινομενικὰ δείχνει ἤρεμος, ἀλλὰ ἐσωτερικὰ βιώνει τὴν 
ἔνταση τῆς ἀποφυγῆς τῶν παθῶν. Βρίσκεται σὲ μία διαρκῆ ἐγρήγορση 
γιὰ νὰ πολεμήσει τοὺς ἐμπαθεῖς λογισμοὺς καὶ στὶς φλέβες του ρέει 
ἡ αἰώνια ζωή5. Ἡ προσδοκία τῆς σωτηρίας καθιστᾶ τὴν ἀπάθεια μία 
κατάσταση δυναμική, ἀλλότρια τῆς ἀδιαφορίας γιὰ τὰ πράγματα τοῦ 
κόσμου. Ἂν λάβουμε δὲ ὑπόψη ὅτι ὁ ἅγ. Ἰωάννης τῆς Κλίμακας ταυτί-
ζει τὴν ἀπάθεια μὲ τὴν ἀγάπη καὶ τὴ θεία υἱοθεσία, ἀντιλαμβανόμαστε 
τοὺς λόγους γιὰ τοὺς ὁποίους ὀφείλουμε νά τὴν ἐπιζητοῦμε. 
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ΜΑΡΤΥΡΙΑ ΠΙΣΤΕΩΣ
ΣΤΗ ΣΥΓΧΡΟΝΗ ΚΟΙΝΩΝΙΑ

Οἱ ραγδαῖες ἀλλαγὲς στὸν σύγχρονο πολιτισμό, ἀπόρροια κυρί-
ως τῆς παγκόσμιας οἰκονομικῆς κρίσης, ἐπηρέασαν τὴ σκέψη 

πολλῶν ξένων κοινωνικῶν καὶ πολιτικῶν ἀναλυτῶν. Ἤδη ἡ ἐποχή 
μας χαρακτηρίζεται μὲ τὸν ὅρο Ρευστὴ νεωτερικότητα, σὲ ἀντίθεση 
μὲ τὸν ὅρο Ὕστερη νεωτερικότητα, ποὺ κυριαρχοῦσε στὶς ἀρχὲς τοῦ 
εἰκοστοῦ πρώτου αἰώνα, λόγῳ ἀκριβῶς τῆς ρευστότητας ποὺ διέπει 
τὴν κοινωνία, τὸν πολιτισμὸ καὶ ἐν τέλει τὴν ἴδιά μας τὴ ζωή1. Μετὰ 
τὴν οἰκονομικὴ κρίση καὶ τὶς ἐπιπτώσεις ποὺ εἶχε αὐτὴ σὲ ὅλες τὶς 
ἐκφάνσεις τῆς ἀνθρώπινης ζωῆς, πολλοὶ ἐπιστήμονες πλέον μιλοῦν 
καὶ γράφουν, γιὰ ἐπαναπροσδιορισμὸ καὶ ἐπαναξιολόγηση τῶν στό-
χων, τῶν ἀξιῶν καὶ τῶν ἐπιτευγμάτων τῆς προόδου ποὺ θὰ πρέπει νὰ 
χαρακτηρίζουν τὴν ἀνθρώπινη ἱστορία ἀπὸ ᾽δῶ καὶ μπρός. 

Αὐτὸ ποὺ κυρίως χάθηκε στὸν σύγχρονο κόσμο εἶναι οἱ ἀγαστὲς 
ἀνθρώπινες σχέσεις καὶ κυρίως τὸ ἐνδιαφέρον γιὰ τὸν συνάνθρωπο, 
ἰδίως αὐτὸν ποὺ βρίσκεται σὲ ἰδιαίτερα δύσκολη κατάσταση. Οἱ ἰδιαί-
τερες συνθῆκες ποὺ ὑπάρχουν στὶς μέρες μας, γίνονται τὸ ἐφαλτήριο 
-τουλάχιστον στοὺς θεωρητικοὺς αὐτοῦ τοῦ κόσμου- γιὰ τὴ διατύπω-
ση μιᾶς πιὸ ἀνθρώπινης κοινωνικῆς καὶ πολιτικῆς πρότασης. Γιὰ τὸν 
λόγο αὐτὸ τίθεται τὸ ζήτημα ὅτι στὴ σύγχρονη ἐποχὴ εἶναι πλέον ἀπα-
ραίτητο νὰ τονιστεῖ ἡ σπουδαιότητα τῆς κοινωνικῆς διάστασης καὶ ἡ 
ἀναγκαιότητα τῶν σχέσεων μεταξὺ τῶν ανθρώπων2. Ὅλα αὐτά, ὅμως, 

1. G. DAVIE, Κοινωνιολογία τῆς θρησκείας, (πρόλ. Ἰ. Πέτρου- μτφρ. Ε. Λί-
λιου – Ν. Παπαγεωργίου – ἐπιστ. ἐπιμ. Ν. Παπαγεωργίου), Κριτική, Ἀθήνα 2010, 
σσ. 147-177. ΧΡΗΣΤΟΥ ΤΣΙΡΩΝΗ, Ὁ Καταναλωτισμὸς στὴ σύγχρονη κοινωνία. 
Τομὲς στὸ ἔργο τοῦ Ζ. Bauman, Μπαρμπουνάκη, Θεσσαλονίκη 2013, σσ. 51-65.

2. Ι. ΠΕΤΡΟΥ, Θρησκεία & Κοινωνία. Κοινωνιολογικὴ ἀνάλυση τῶν σχέσε-

Γεωργίου Κουννούσιη
Δρ. Κοινωνιολογίας - Θεολόγου
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προϋποθέτουν τὴν ἀποδοχὴ τῆς Ἀνθρώπινης Ἀξίας καὶ Ἐλευθερίας. 
Ἀκριβῶς δίπλα σ᾽ αὐτὲς τοποθετοῦνται οἱ ἀρχὲς τῆς Κοινωνικῆς Δι-
καιοσύνης, τῆς Ἠθικῆς Εὐθύνης, τῆς Κοινωνικῆς Μαρτυρίας καὶ τῆς 
Ἀλληλεγγύης3.

Σὲ μᾶς ὅμως, τοὺς Ὀρθοδόξους Χριστιανούς, οἱ ἀρχὲς καὶ οἱ ἀξί-
ες τῆς σύγχρονης ἐποχῆς, ἔτσι ὅπως διατυπώνονται ἀπὸ τοὺς διανοού-
μενους καὶ τοὺς πανεπιστημιακοὺς τοῦ δυτικοῦ κόσμου, ἀκούγονται 
γνωστές. Ὅλα αὐτὰ ἀποτελοῦν τὴ βιωματικὴ καὶ ὑπαρξιακὴ θρησκευ-
τικότητα τῆς ὀρθόδοξης παράδοσης καὶ κληρονομίας, ἡ ὁποία ὑπάρ-
χει καταγεγραμμένη στὰ Εὐαγγέλια, στὰ κείμενα τῶν Πατέρων τῆς 
Ἐκκλησίας καὶ στὰ λειτουργικά μας κείμενα4. Δυστυχῶς, ὅμως, αὐτὸν 
τὸν μεγάλο θησαυρὸ τῶν κειμένων τῆς Ὀρθοδοξίας, λόγῳ διαφόρων 
παραγόντων καὶ καταστάσεων, οἱ πλεῖστοι πιστοί -καὶ ἀρκετοὶ δυστυ-
χῶς ἱερεῖς καὶ θεολόγοι- δὲν τὸν γνωρίζουν ἢ δὲν τὸν ἔχουν διδαχθεῖ. 
Καθῆκον, λοιπόν, τῆς θεσμικῆς Ἐκκλησίας εἶναι ἡ ἐσωτερικὴ ἱερα-
ποστολὴ τῶν ἴδιών της τῶν τέκνων, σὲ ποικίλα ἐπίπεδα καὶ δράσεις, 
ἐπειδὴ ἐλλοχεύει ὁ κίνδυνος τῆς παντελοῦς ἀδιαφορίας τῶν μελῶν 

ων θρησκείας καὶ κοινωνίας στὴ σύγχρονη πραγματικότητα, Μπαρμπουνάκη, Θεσ-
σαλονίκη 2012, σσ. 155-199.

3. Z. BAUMAN, Παράπλευρες ἀπώλειες. Κοινωνικὲς ἀνισότητες στὴν ἐπο-
χὴ τῆς παγκοσμιοποίησης, (μτφρ. Ε. Παπαδέλλη – ἐπιστ. ἐπιμ. Θ. Παπαδέλλης), 
Ἐκδόσεις τοῦ Εἰκοστοῦ Πρώτου, Ἀθήνα 2012, σσ. 119-120: «Ἡ πρόταση τοῦ 
Bauman συνοψίζεται σ᾽ αὐτὸ ποὺ ὁ ἴδιος ἀποκαλεῖ “ἠθικὴ τῆς εὐθύνης’’: εἶναι 
τὸ εἶδος τῆς εὐθύνης ποὺ ἀναδύεται μέσα στὸν καθένα μας καὶ τὸ ὁποῖο σιωπηρά, 
ἀλλὰ ἔντονα, ἐπικαλούμαστε στὴ θέα καὶ μόνο ἑνὸς “Ἄλλου’’ ποὺ χρειάζεται βοή-
θεια, φροντίδα καὶ ἀγάπη. Ἡ πρόταση αὐτὴ ἐμπερικλείει ἐκφράσεις ἐνεργοῦ φρο-
ντίδας, ὅπως ἡ προσφορὰ χρόνου, συμπόνιας, συμπάθειας, κατανόησης, φροντίδας 
καὶ ἀγάπης ἐκ μέρους τῶν ἀνθρώπων πρὸς τοὺς συνανθρώπους τους. Οἱ ἐκφράσεις 
αὐτὲς ἀπαιτοῦν ἕνα εἶδος αὐτοθυσίας, τὸ ὁποῖο εἶναι δεῖγμα ἀνειλημμένης εὐθύνης, 
στὴν περίπτωση ποὺ κάποιος δὲν ἀναλαμβάνει, δὲν μπορεῖ νὰ ἀναλάβει ἢ δὲν θὰ 
ἀναλάμβανε τὴν εὐθύνη».

4. Γιὰ ἕνα τέτοιο σύγχρονο πολιτισμὸ ἀπὸ μέρους τῆς Ὀρθόδοξης χριστια-
νικῆς θεολογίας, βλ. ΧΡ. ΣΤΑΜΟΥΛΗ, Ἔρως καὶ Θάνατος. Δοκιμὴ γιὰ ἕναν πολι-
τισμὸ τῆς σάρκωσης, Ἀκρίτας, Ἀθήνα 2009, σσ. 315-363. ΤΟΥ ΙΔΙΟΥ, Ἡ γυναῖκα 
τοῦ Λὼτ καὶ ἡ σύγχρονη θεολογία, Ἴνδικτος, Ἀθήνα 2008, σσ. 212-226.

ΠΟΙΜΑΝΤΙΚΟΣ ΛΟΓΟΣ
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της5, ὥστε τελικὰ νὰ παρασυρθοῦν, εἴτε οἰκειοθελῶς εἴτε ἀνεπίγνω-
στα, σὲ παραθρησκευτικὲς ὁμάδες ἢ ἀκόμη καὶ σὲ ἄλλες θρησκεῖες, 
ὅπως πολὺ πιθανὸν στὸ Ἰσλάμ6.

Ἑπομένως, ἡ ἐμβάθυνση στὶς πηγὲς τῆς ὀρθόδοξης θεολογίας, θὰ 
στερεώσει τὴν πίστη τοῦ πληρώματος τῆς Ἐκκλησίας καὶ θὰ δώσει 
καρποὺς περαιτέρω ἐπεξεργασίας τῆς σκέψεως τῶν Πατέρων τῆς Ἐκ-
κλησίας. Εἶναι γεγονὸς ὅτι οἱ ἀρχὲς τῆς σύγχρονης ἐποχῆς εἶναι ἤδη 
καταγεγραμμένες στὸ 25ο κεφάλαιο τοῦ κατὰ Ματθαῖον Εὐαγγελίου, 
στὴν περίφημη παραβολὴ τῆς Κρίσεως ποὺ μᾶς παρέδωσε ὁ ἴδιος ὁ 
Χριστός7. Σύμφωνα μὲ τὴν παραβολὴ αὐτή8, οἱ ἄνθρωποι θὰ διαχωρι-
στοῦν ἀριστερὰ καὶ δεξιὰ τοῦ Χριστοῦ, ἀνάλογα μὲ τὴν ἐκπλήρωση ἢ 
μὴ τῶν ἕξι ἔργων ἐλεημοσύνης. Ὁ ἐλεήμων γιὰ τὸν Χριστὸ ἀποτελεῖ 

5. Π. ΒΑΣΙΛΕΙΑΔΗ, Μετανεωτερικότητα καὶ Ἐκκλησία. Ἡ πρόκληση τῆς 
Ὀρθοδοξίας, Ἀκρίτας, Ἀθήνα 2002, σσ. 29-48. Θ. ΠΑΠΑΘΑΝΑΣΙΟΥ, Ἡ Ἐκκλη-
σία γίνεται ὅταν ἀνοίγεται. Ἡ ἱεραποστολὴ ὡς ἐλπίδα καὶ ὡς ἐφιάλτης, Ἐν πλῷ, 
Ἀθήνα 2008, σσ. 73-91.

6. Ι. ΠΕΤΡΟΥ, Χριστιανισμὸς καὶ κοινωνία, κοινωνιολογικὴ ἀνάλυση τῶν 
σχέσεων τοῦ χριστιανισμοῦ μὲ τὴν κοινωνία καὶ τὸν πολιτισμό, ἐκδ. Βάνιας, Θεσ-
σαλονίκη 2004, σ. 206.

7. Μθ. 25, 31-46: «…τότε ἐρεῖ ὁ βασιλεὺς τοῖς ἐκ δεξιῶν αὐτοῦ˙ δεῦτε οἱ 
εὐλογημένοι τοῦ πατρός μου, κληρονομήσατε τὴν ἡτοιμασμένην ὑμῖν βασιλείαν ἀπὸ 
καταβολῆς κόσμου. ἐπείνασα γάρ, καὶ ἐδώκατέ μοι φαγεῖν, ἐδίψησα, καὶ ἐποτί-
σατέ με, ξένος ἤμην, καὶ συνηγάγετέ με, γυμνός, καὶ περιεβάλετέ με, ἠσθένησα, 
καὶ ἐπεσκέψασθέ με, ἐν φυλακῇ ἤμην, καὶ ἤλθετε πρός με…», ἐδῶ στ. 34-37 (ἡ 
ὑπογράμμιση εἶναι δική μου).

8. Ἡ παραβολὴ αὐτὴ κατέχει κεντρικὴ θέση στὴν κοινωνικὴ διδασκαλία τῶν 
Καππαδοκῶν Πατέρων τοῦ 4ου μ. Χ. αἰώνα. Ὁ Γρηγόριος Νύσσης τὴ χρησιμοποιεῖ 
εἴκοσι τρεῖς (23) φορές, ὁ Μ. Βασίλειος σαράντα ὀχτώ (48) καὶ ὁ Γρηγόριος Θε-
ολόγος ἐννιά (9). Ἀναφέρεται ἀπὸ τὴν SUSAN HOLMAN, “The Hungry Body: 
Famine, Poverty and Identity in Basil’s Hom. 8”, Journal of Early Christian Stud-
ies 7, (1999), p. 349. Ἐπίσης, ἡ παραβολὴ τῆς Κρίσεως χρησιμοποιεῖται ἀπὸ τὸν 
Ἰωάννη τὸν Χρυσόστομο λίγα χρόνια ἀργότερα γιὰ νὰ ὑποστηρίξει τὴν πρακτικὴ 
τῆς ἐλεημοσύνης, βλ. Rudolf Brändle, “This Sweetest Passage. Matthew 25:31-46 
and Assistance to the Poor in the Homilies of John Chrysostom’’, in: Wealth and 
Poverty in Early Church and Society, (ed. Susan Holman), Holy Cross Greek Or-
thodox School of Theology, Massachusetts USA 2008, pp. 127-139.

ΜΑΡΤΥΡΙΑ ΠΙΣΤΕΩΣ ΣΤΗ ΣΥΓΧΡΟΝΗ ΚΟΙΝΩΝΙΑ
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πηγὴ τῆς ἀγάπης, τόσο πρὸς τὸν Θεό, ὅσο καὶ τοὺς ἀνθρώπους9. Ἡ 
σταυροειδὴς κοινωνικότητα τῆς Ὀρθόδοξης χριστιανικῆς παραδόσε-
ως κατέχει ἑπομένως, κεντρικὴ θέση ὅσον ἀφορᾶ στὴν ἐκφορὰ τῆς 
πίστεως ὡς μαρτυρίας στὴν κοινωνία καὶ τὸν πολιτισμὸ καθ᾽ ὅλη τὴν 
ἱστορικὴ πορεία τοῦ κόσμου10.

Ἡ ἀληθινὴ μετοχὴ στὴ ζωὴ καὶ στὰ μυστήρια τῆς Ἐκκλησίας 
ἀποτελεῖ βασικὴ προϋπόθεση γιὰ τὴν κατάκτηση τῶν ἀρετῶν καὶ τῶν 
ἀξιῶν ποὺ πρεσβεύει ὁ ἴδιος ὁ Τριαδικὸς Θεός.. Σύμφωνα μὲ τὴν Πα-
τερικὴ διδασκαλία, ὁ δρόμος αὐτὸς ἀποτελεῖ τὴ μαρτυρία τῆς πίστεως, 
ἡ ὁποία ἑξασφαλίζει τὴν ὀρθὴ πορεία, τὴν ἀποτελεσματικότητα, τὴ 
σωστὴ λειτουργία καὶ προπαντὸς τὴν ἑνότητα τῶν πιστῶν στὰ πλαίσια 
τῆς ἐκκλησιαστικῆς κοινότητας, ἀλλὰ καὶ τοῦ κόσμου ὁλόκληρου11. 
«Μὲ τὸν τρόπο αὐτὸ ἡ μαρτυρία γίνεται λειτουργία καὶ διακονία καὶ 
οἰκοδομεῖ τὴν Ἐκκλησία. Δημιουργεῖ κοινωνία “ἐν Χριστῷ” καί “εἰς 
Χριστόν” μὲ τὴν ἐνεργὸ πάντοτε παρουσία τοῦ Ἁγίου Πνεύματος»12. Ἡ 
μαρτυρία, ἑπομένως, ἔχει θεωρητικὸ καὶ πρακτικὸ χαρακτῆρα, δηλα-
δὴ ἡ μαρτυρία γιὰ νὰ εἶναι ἀληθινὴ πρέπει πάντοτε νὰ ἐπαληθεύεται 
καὶ νὰ ἐπιβεβαιώνεται ἀπὸ ἀνάλογα έργα13. Ἡ πρακτικὴ πλευρὰ τῆς 
μαρτυρίας ταυτίζεται μὲ τὴ διακονία, δηλαδὴ τὴν προσφορὰ ὑπηρεσι-
ῶν πρὸς τοὺς πάσχοντες συνανθρώπους, καθὼς καὶ μὲ τὴν ἀνάληψη 
κοινωνικῆς εὐθύνης γιὰ τὴν ἀντιμετώπιση τῶν κοινωνικῶν προβλη-

9. ΓΡΗΓΟΡΙΟΥ ΝΥΣΣΗΣ, Εἰς τοὺς Μακαρισμοὺς 8, PG 44, 1292D-1293B.
10. ΧΡ. ΣΤΑΜΟΥΛΗ, Κάλλος τὸ Ἅγιον. Προλεγόμενα στὴ φιλόκαλη αἰσθητι-

κὴ τῆς Ὀρθοδοξίας, Ἀκρίτας, Ἀθήνα 2004, σσ. 249-266. 
11. Γ. ΚΟΥΝΝΟΥΣΙΗ, Ἄνθρωπος καὶ Κοινωνία στὸ ἔργο τοῦ Γρηγορίου 

Νύσσης, (δ.δ.), Θεσσαλονίκη 2013, σσ. 75-94.
12. Ι. ΓΑΛΑΝΗ, «Μαρτυρία καὶ διακονία στὴ σκέψη καὶ τὴ ζωὴ τῶν Πατέ-

ρων», στό: Βιβλικὲς ἑρμηνευτικὲς καὶ θεολογικὲς μελέτες, ἐκδ. Πουρναρᾶ, Θεσσα-
λονίκη 2004, σ. 244.

13. ΓΡΗΓΟΡΙΟΥ ΝΥΣΣΗΣ, Κατ᾽ Εὐνομίου, Λόγος Α΄, PG 45, 296B: «Τοῦτον 
γάρ ἐστι λόγῳ τε τὰ καλὰ διηγήσασθαι καὶ ἔργῳ δεῖξαι τὴν μαρτυρίαν τῶν λόγων 
καὶ ἀμφότερα δι᾽ ἀλλήλων πιστώσασθαι, τήν τε μνήμην ἀπὸ τῶν φαινομένων καὶ τὰ 
πράγματα διὰ τῶν λεγομένων». Πρβλ. Μ. ΒΑΣΙΛΕΙΟΥ, Ἑρμηνεία εἰς τὸν προφή-
την Ἠσαΐαν, PG 30, 552B: «Μὴ πρόσεχε τῷ πλήθει τῶν ὀνομαζομένων θεοσεβῶν˙ 
ἐπεὶ πολλοῖς τὸ ὄνομα τοῦ Χριστοῦ, ὀλίγοις δὲ ἡ τῶν ἔργων μαρτυρία βεβαιοῖ τὴν 
προσηγορίαν».

ΠΟΙΜΑΝΤΙΚΟΣ ΛΟΓΟΣ
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μάτων14. Γι᾽ αὐτὸ καί «ἡ κοινωνικὴ εὐθύνη προϋποθέτει διανθρώπινες 
σχέσεις, εὔρυνση τῆς συνείδησης καὶ διάθεση ἐξόδου ἀπὸ τὸ ναρκισσι-
στικὸ ἀτομισμό»15.

Συνεπῶς, μέσα ἀπὸ τὴν κοινὴ πίστη τῆς Ἐκκλησίας, κατακτῶνται 
ἀπὸ τοὺς χριστιανοὺς οἱ ἀρετές, οἱ ὁποῖες μεταδίδονται ὡς ἀξίες16. 
Ἀπὸ τὴν ἄλλη, ἡ ἀπόκτηση τῶν ἀρετῶν καὶ παράλληλα ἡ ἀπομάκρυν-
ση ἀπὸ τὰ πάθη κατορθώνεται μόνο μὲ τὴν προαίρεση τοῦ ἀνθρώπου, 
δηλαδὴ τὴν ἔκφραση τῆς ἐλευθερίας καὶ τοῦ αὐτεξουσίου του17. Ἔτσι, 
«ἡ βίωση τῆς δικαιοσύνης καὶ κάθε ἄλλης ἀρετῆς δὲν ἀποτελεῖ ἁπλὴ 
παραδοχὴ ὁρισμένων κοινωνικῶν ἐπιταγῶν γιὰ τὴ διασφάλιση τῆς κοι-
νωνικῆς εὐρυθμίας, ἀλλὰ ἐσωτερικὴ προσέγγιση τοῦ τρόπου ἐξαγιασμοῦ 
καὶ ἐξευγενισμοῦ τοῦ ἀνθρώπινου προσώπου, πρᾶγμα ποὺ ἀποτελεῖ προ-
ϋπόθεση γιὰ ὁποιεσδήποτε κοινωνικὲς ἢ πολιτιστικὲς πρωτοβουλίες»18. 

Ἡ ἔννοια τοῦ προσώπου, σύμφωνα μὲ τὴ σύνολη πατερικὴ διδα-
σκαλία, νοεῖται διαρκῶς στὴν προοπτικὴ τῶν κοινωνικῶν σχέσεων, 
γιατὶ κινεῖται γιὰ νὰ συναντήσει τόν ‘’ἄλλο’’ στὸ πρόσωπο τοῦ πλη-
σίον καὶ τοῦ Θεοῦ. Ἡ κίνηση αὐτὴ ἀποκαλύπτει μέσα της τὴν ὕπαρξη 
κοινωνικοῦ δυναμισμοῦ. «Κοινωνικὸς δυναμισμὸς εἶναι μία πνευματι-
κὴ λειτουργία, ποὺ θεολογικὰ ἀνάγεται στό ‘’κατ᾽ εἰκόνα’’ καὶ ἀποτελεῖ 
βασικὸ στοιχεῖο τῆς ἀνθρώπινης προσωπικότητας. Εἶναι μία δυναμι-
κὴ κίνηση ἀγάπης καὶ ἐλευθερίας ποὺ σπάζει τὸ φράγμα τοῦ ἀτομικοῦ 
ἀπομονωτισμοῦ καὶ ὁδηγεῖ τὸν ἄνθρωπο στὴ σφαῖρα τοῦ διαλόγου, στὴ 

14. Ὁ Χρ. Τσιρώνης προτείνει ὅπως ὁ ὅρος «ἐλεημοσύνη» ἀντικατασταθεῖ 
στὴ σύγχρονη ἐποχὴ ἀπὸ τὸν ὅρο «διακονία». Περισσότερα βλ. «Διακονία: ἀπὸ 
τὶς πρῶτες χριστιανικὲς κοινότητες ὡς τὸ Βυζάντιο», στό: Ἱστορία τῆς Ὀρθοδοξί-
ας, Ἀπὸ τὴν ἑδραίωση μέχρι τὴ διαίρεση (313-1054 μ.Χ.), τ. 2ος , ROAD, χ.χ., σσ. 
564-601.

15. π. Β. ΚΑΛΛΙΑΚΜΑΝΗ, Ἐθελοντισμὸς καὶ κοινωνικὴ εὐθύνη, ἐκδ. Μυ-
γδονία, Θεσσαλονίκη 2002, σ. 85.

16. ΓΡΗΓΟΡΙΟΥ ΝΥΣΣΗΣ, Εἰς τὸν Ἐκκλησιαστὴν 8, PG 44, 741Β-744Β. 
17. ΓΡΗΓΟΡΙΟΥ ΝΥΣΣΗΣ, Περὶ τί τὸ χριστιανῶν ὄνομα ἢ ἐπάγγελμα, PG 

46, 248C.
18. Β. ΓΙΟΥΛΤΣΗ, «Ἡ εἰρήνη καὶ ἡ δικαιοσύνη ὡς ἀρετές-ἀξίες», στό: Ἀξί-

ες καὶ Πολιτισμός. Ἀφιέρωμα στὸν καθηγητὴ Εὐάγγελο Θεοδώρου, Τῆνος, Ἀθήνα 
1991, σ. 86.
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διάσταση τοῦ κοινωνικοῦ. Εἶναι ἡ κίνηση ποὺ σὲ ὁριζόντια διάσταση 
διαλόγου μὲ τὸν πλησίον ἐκφράζει τὴν κοινωνικότητα, ἐνῷ σὲ κατακό-
ρυφη διάσταση διαλόγου μὲ τὸν Θεὸ ἀποκαλύπτει τὴν πνευματικότη-
τα»19. Συνεπῶς, ἡ ἔξοδος στὴν περιοχὴ τοῦ κοινωνικοῦ δὲν πρέπει νὰ 
λειτουργεῖ μονοδιάστατα. Μία τέτοια ἔξοδος πρέπει νὰ τροφοδοτεῖται 
ἀπὸ τὴν κατακόρυφη ἀναφορά, ἡ ὁποία θὰ δίνει τὶς ἀληθινὲς διαστά-
σεις καὶ τὸ αὐθεντικὸ βίωμα καὶ θὰ ὁδηγεῖ στὴ διακονία ὅλων τῶν 
ἀνθρώπων, εἴτε εἶναι ἐντὸς τῆς Ἐκκλησίας εἴτε ἐκτός20. 

Ἡ σωστὴ μαρτυρία τῶν χριστιανῶν ἔξω στὴν κοινωνία θὰ πρέ-
πει, ἑπομένως, νὰ ἀνταποκρίνεται στὴν ἀλήθεια τοῦ Εὐαγγελίου. Ὁ 
Γρηγόριος Νύσσης, βλέποντας ὅτι οἱ πράξεις τῶν συμπολιτῶν του δὲν 
ἀνταποκρίνονταν πρὸς τὴ χριστιανικὴ πίστη ἀναγκάζεται νὰ συγγρά-
ψει ἕνα βιβλίο γιὰ νὰ τοὺς ὑπενθυμίσει ὅτι εἶναι ἀνάγκη νὰ ἐπιβεβαι-
ώνεται συνεχῶς ἡ ταυτότητά τους ὡς χριστιανῶν μὲ τὶς πράξεις τους, 
γιατὶ ἀλλιῶς θὰ ἀποδεικνύεται ἡ ὀνομασία τους ψευδώνυμη. Καταλή-
γοντας ὁ ἅγιος Γρηγόριος Νύσσης, διαβεβαιώνει ὅτι: «ἂν κάποιος ψά-
ξει καὶ βρεῖ τὸν ἀληθινὸ σκοπὸ τοῦ Χριστιανισμοῦ, τότε δὲν θὰ θέλει νὰ 
εἶναι μόνο ὅ,τι δηλώνει τὸ ὄνομα αὐτό, ἀλλὰ θὰ τὸ ἐφαρμόζει καὶ στὴν 
πράξη»21. Οἱ Χριστιανοί, συνεπῶς, θὰ πρέπει νὰ δροῦν στὸν κόσμο 
τοῦτο, ὡς ἡ «μικρὰ ζύμη» ὅπου «ὅλον τὸ φύραμα ζυμοί», σύμφωνα καὶ 
μὲ τὴ διδασκαλία τοῦ Ἀποστόλου Παύλου22. Κοινωνικό, ἑπομένως, τὸ 
μήνυμα τοῦ εὐαγγελίου καὶ τοῦ χριστιανισμοῦ γενικότερα: ὁ δρόμος 
πρὸς τὸν Χριστὸ καὶ τὴν ἁγιότητα περνᾶ μέσα ἀπὸ τὴν ὑπηρεσία τοῦ 
πάσχοντα συνανθρώπου, μέσα ἀπὸ τὴν εὐθύνη γιὰ τὸν διπλανὸ ἢ κα-
λύτερα γιὰ τὸν ἄγνωστο ποὺ θὰ γίνει πλησίον, μέσα ἀπὸ τὸ γενικότερο 
ἐνδιαφέρον γιὰ τὴν κοινωνία καὶ τὴν καθημερινότητα, γιατὶ σκοπὸς 
τῆς Ἐκκλησίας καὶ τῶν μελῶν της εἶναι ἡ ἀΐδια μεταμόρφωση τοῦ 
κόσμου τούτου σὲ ἐρχόμενη Βασιλεία τῶν οὐρανῶν. 

19. Β. ΓΙΟΥΛΤΣΗ, Ἡ “ἄλλη” θέαση τοῦ κοινωνικοῦ, ἐκδ. Πουρναρᾶ, Θεσ-
σαλονίκη 2005, σσ. 97-98.

20. Β. ΓΙΟΥΛΤΣΗ, Ἡ “ἄλλη” θέαση τοῦ κοινωνικοῦ, ὅ.π., σ. 111.
21. ΓΡΗΓΟΡΙΟΥ ΝΥΣΣΗΣ, Περὶ τί τὸ χριστιανῶν ὄνομα ἢ ἐπάγγελμα, PG 

46, 240C˙ ΤΟΥ ΙΔΙΟΥ, Περὶ τελειότητος, PG 46, 252B. 
22. Α΄ Κορ. 5, 6-7˙ Γαλ. 5, 9.
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ΟΙ ΜΝΗΜΟΝΕΥΟΜΕΝΕΣ ΣΤΑ ΕΥΑΓΓΕΛΙΑ
ΠΟΛΕΙΣ ΤΗΣ ΓΑΛΙΛΑΙΑΣ ΤΗΝ ΕΠΟΧΗ

ΤΟΥ ΧΡΙΣΤΟΥ

(β΄ μέρος)

Ἡ θέση της τῆς προσέδιδε μεγάλη στρατηγικὴ καὶ ἐμπορικὴ ση-
μασία. Τὴν πόλη διαπερνοῦσαν δύο μεγάλοι ἐμπορικοὶ δρόμοι 

τῆς ἐποχῆς, ποὺ συνέδεαν τὴν περιοχὴ τῆς Συρίας καὶ τῆς Βόρειας 
Μεσοποταμίας μὲ τὰ μεγάλα λιμάνια τῆς Παλαιστίνης, τὴν Καισάρεια 
καὶ τὴν Ἀκκώ, καθὼς καὶ μὲ τὴν χώρα τῆς Αἰγύπτου1. Πρόκειται γιὰ 
τὴν Via Maris (ὁδὸς τῆς θαλάσσης), ποὺ συνέδεε τὴν Αἴγυπτο μὲ τὴν 
περιοχὴ τῆς Συρίας, καὶ ποὺ διακλαδιζόταν νοτίως τῆς λίμνης, περ-
νῶντας κατὰ μῆκος τῆς δυτικῆς καὶ ἀνατολικῆς ἀκτῆς, καταλήγοντας 
στὴν πόλη τῆς Δαμασκοῦ.2 Ἡ ἀναμφισβήτητα μεγάλης ἐμπορικῆς ση-
μασίας πόλη μαρτυρεῖται ἀπὸ τοὺς Εὐαγγελιστὲς νὰ διαθέτει, ὅπως 
σύντομα ἔχουμε προαναφέρει, καί “τελωνεῖο”, ποὺ ὑπηρετεῖτο ἀπὸ 
τούς “τελῶνες” καί “λευῖτες”3. Ἡ ἀποστολή τους ἦταν νὰ ἐλέγχουν καὶ 
νὰ φορολογοῦν τὰ διερχόμενα ἐμπορικὰ καραβάνια, ποὺ προόριζαν 
τὰ προϊόντα τους γιὰ τὶς ἀγορὲς τῶν δυτικῶν ἐπαρχιῶν τῆς Ρωμαϊ-
κῆς Αὐτοκρατορίας4. Ὡς φορολογικὰ γραφεῖα, τὰ τελωνεῖα ἦταν ἐπί-
σης ἐπιφορτισμένα ἀπὸ τὴν Ρωμαϊκὴ διοίκηση καὶ γιὰ τὴν συλλογὴ 

1. Ὅπ.π.
2. Ν. ΟΛΥΜΠΙΟΥ, μν. ἔργ., ὑπ. 7, σ. 463. ΗΛ. ΟΙΚΟΝΟΜΟΥ, Περίγραμμα 

Φυσικῆς Γεωγραφίας τῆς Βιβλικῆς Παλαιστίνης, σσ. 26-27. Πρβλ. Λ. ΦΙΛΙΠΠΙ-
ΔΗ, μν. ἔργ., σ. 892. S. LOFFREDA, Capernaum, σ. 292.

3. Μθ. 9, 9-10. Μρ. 2, 14-15. Λκ. 5, 27-30.
4. Ν. ΟΛΥΜΠΙΟΥ, μν. ἔργ., σ. 463.

Βασιλείου Δ. Τζέρπου, 
Δρ. Θεολογίας
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φόρων, ποὺ προορίζονταν ὄχι μόνο γιὰ τὰ ταμεῖα τῆς Ρώμης, ἀλλὰ 
καὶ γι’ αὐτὰ τῆς Τετραρχίας5. Πέρα ἀπ’ αὐτό, λαμβάνοντας ὑπ’ ὄψη 
τὴν θέση τῆς πόλης στὰ σύνορα τῶν δύο Τετραρχιῶν, τοῦ Ἡρώδη 
Ἀντίπα καὶ τοῦ Φιλίππου, τὸ τοπικό “τελωνεῖο” θὰ πρέπει νὰ εἶχε καὶ 
τὸν χαρακτῆρα διοδίων6.

Ὁ κομβικὸς χαρακτήρας τῆς πόλης τῆς Καπερναούμ, σηματοδο-
τεῖται καὶ ἀπὸ τὴν παρουσία μίας μικρῆς στρατιωτικῆς δύναμης. Ἐπικε-
φαλῆς της ἦταν ἑκατόνταρχος, ποὺ μνημονεύεται καὶ στὶς εὐαγγελικὲς 
διηγήσεις7. Ἂν καὶ ὁ ὅρος αὐτὸς εἶναι ἀρκετὰ γενικός, φαίνεται πὼς 
στὴν πόλη ὑπῆρχε μία κοόρτη τοῦ ρωμαϊκοῦ στρατοῦ, ἡ ὁποία εἴτε εἶχε 
ἐπιβληθεῖ, εἴτε “χορηγηθεῖ ” στὸν Ἡρώδη Ἀντίπα8. Ἡ μονιμότητα τῆς ἐν 
λόγῳ δύναμης στὴν περιοχή, μπορεῖ νὰ στηριχθεῖ καὶ στὸ γεγονὸς τῆς 
εὐνοϊκῆς ἔναντι τοῦ πληθυσμοῦ διάθεσης τοῦ ἑκατόνταρχου, ποὺ μαρ-
τυρεῖται ἀπὸ τὸν Λουκᾶ, ὥστε νὰ τὸν ὁδηγήσει στὴν ἀνοικοδόμηση τῆς 
τοπικῆς συναγωγῆς9. Ἀναμφισβήτητα, πρόκειται γιὰ ἕναν ρωμαῖο πο-
λίτη, μὲ καταγωγὴ ἀπὸ τὶς ἀνατολικὲς ἐπαρχίες τῆς αὐτοκρατορίας, εὐ-
νοϊκὰ διακείμενο πρὸς τὸν Ἰουδαϊσμό, γεγονὸς ποὺ γιὰ τὸν C. Saulnier 
παραπέμπει στὸν ἑκατόνταρχο Κορνήλιο τῶν Πράξεων (Πράξ. 10)10. 
Ἡ ἐκεῖ παραμονὴ τοῦ μικροῦ αὐτοῦ στρατεύματος σημαίνει ὅτι στὴν 
Καπερναοὺμ ὑπῆρχαν καὶ εἰδικὰ κτήρια γιὰ τὴν παραμονὴ τῶν στρατι-
ωτῶν11, πολυτελεῖς κατοικίες γιὰ τὸν Ρωμαῖο ἑκατόνταρχο καὶ τὸν βασι-
λικὸ ἀξιωματοῦχο, ἀλλὰ καὶ ἀγορά, λουτρὰ κ.λπ.12

Ἡ σημασία τῆς Καπερναοὺμ γιὰ τὸν σύγχρονο θεολόγο ἐρευνητὴ 
δὲν ἔχει μόνο ἱστορική, πολιτικὴ καὶ γεωγραφικὴ σημασία. Ἡ Καπερ-

5. C. SAULNIER, La Galilée au temps de Jesus, Le Monde de la Bible, 
Bayard-Presse, Paris 1985, σ. 12.

6. Ν. ΟΛΥΜΠΙΟΥ, μν. ἔργ., σ. 464. C. SAULNIER, ὅπ.π.
7. Μθ. 8, 5-13. Λκ. 7, 1-10. Ἰω. 4, 46-53.
8. C. SAULNIER, ὅπ.π.
9. Λκ. 7, 5: «ἀγαπᾶ γὰρ τὸ ἔθνος ἡμῶν καὶ τὴν συναγωγὴν αὐτὸς ᾠκοδόμησεν 

ἡμῖν».
10. C. SAULNIER, μν. ἔργ., σ. 12.
11. Ν. ΟΛΥΜΠΙΟΥ, μν. ἔργ., σ. 473.
12. Ὅπ.π.
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ναούμ, ὅπως ἤδη ἔχουμε προαναφέρει, ἀπετέλεσε ἕνα ἀπὸ τὰ σπου-
δαιότερα σημεῖα δράσης τοῦ Ἰησοῦ στὴν περιοχὴ τῆς Γαλιλαίας13. 
Εἶναι χαρακτηριστικὸ ὅτι στὴν Καινὴ Διαθήκη μνημονεύεται δεκαέξι 
φορές14, ἐνῷ ὑπονοεῖται σὲ ἀρκετὲς ἀκόμα περιπτώσεις15. Ἐκεῖ κατέ-
φυγε μετὰ τὴν ἐκδίωξή Του ἀπὸ τὴν Ναζαρὲτ καὶ ἐκεῖ ἄρχισε νὰ δι-
δάσκει δημόσια στὴν συναγωγή16. Στὴν Καπερναοὺμ ἐπέστρεφε μετὰ 
ἀπὸ κάθε περιοδεία Του17, ἐνῷ ἐκεῖ τελειώνει καὶ ἡ δημόσια καὶ ἱερα-
ποστολική Του δράση στὴν Γαλιλαία18. Ἀξίζει νὰ σημειωθεῖ ὅτι στὴν 
πόλη αὐτὴ κατοικοῦσαν μόνιμα δύο ἀπὸ τοὺς μαθητές Του, οἱ Πέτρος 
καὶ Ἀνδρέας.

Τὰ περιστατικὰ τῆς Καινῆς Διαθήκης, ποὺ συνδέονται μὲ τὴν πόλη 
τῆς Καπερναούμ, εἶναι πολλά. Ἐκεῖ ὁ Ἰησοῦς θεράπευσε τὸν δοῦλο 
τοῦ ἑκατόνταρχου19, τὴν πεθερὰ τοῦ Πέτρου20, τὸν παραλυτικό21, τὸν γιὸ 
τοῦ ἀξιωματούχου τοῦ βασιλιᾶ22, τὸν δαιμονιζόμενο στὴν συναγωγή23. 
Πολλὰ ὅμως γεγονότα, γιὰ τὰ ὁποῖα οἱ Εὐαγγελιστὲς δὲν μαρτυροῦν 
τὸν ἀκριβῆ τόπο πραγματοποίησής τους, ἔχουμε βάσιμες πληροφορίες 
ὅτι διεξήχθησαν στὴν Καπερναούμ24. Πρόκειται γιὰ τὴν κλήση τοῦ 
Λευί25, τὰ θαύματα καὶ τὶς θεραπεῖες τῶν προερχομένων ἀπὸ τὶς περι-
οχὲς τῆς Ἰουδαίας, τῆς Ἰδουμαίας, τῶν Ἱεροσολύμων καὶ τῆς περιοχῆς 

13. Ν. ΟΛΥΜΠΙΟΥ, μν. ἔργ., σσ. 459 καὶ 470. Σ. ΚΟΥΝΤΟΥΡΙΩΤΗ, μν. 
ἔργ., σ. 32.

14. Μθ. 4, 13. 8, 5. 11, 23. 17, 24. Μρ. 1, 21. 2, 1. 9, 33. Λκ. 4, 23. 31. 7, 1. 
10, 15. Ἰω. 2, 12. 4, 46. 6, 17. 24. 59.

15. Ν. ΟΛΥΜΠΙΟΥ, μν. ἔργ., ὑποσημ. 1, σ. 459.
16. Μρ. 1, 14-15. 21. Λκ. 4, 15. 31. Μθ. 4, 13.
17. Μθ. 9, 1-6. Μρ. 2, 1-12. 9, 33. Λκ. 5, 17-28. 
18. Μρ. 10, 1 κ. ἑξ. 
19. Μθ. 8, 5-13. Λκ. 7, 1-10.
20. Μθ. 8, 14. Μρ. 1, 29-31.
21. Μθ. 9, 1-8. Μρ. 2, 1-12. Λκ. 5, 17-26.
22. Ἰω. 4, 43-54.
23. Μρ. 1, 23-28.
24. Ν. ΟΛΥΜΠΙΟΥ, μν. ἔργ., σ. 471.
25. Μθ. 9, 9-13. Μρ. 2, 13-17. Λκ. 5, 27-32.
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τοῦ Ἰορδάνη26, τὴν διδασκαλία βάσει τῶν γνωστῶν μας παραβολῶν27, 
τὴν θεραπεία τῆς αἱμορροούσης γυναίκας καὶ τὴν ἀνάσταση τῆς κόρης 
τοῦ Ἰαείρου28 καὶ τέλος, τὴν ὁμιλία Του γιὰ τόν “ἄρτο ζωῆς”29. 

Κατὰ τὴν παραμονή Του στὴν πόλη τῆς Καπερναούμ, ὁ Ἰησοῦς 
δὲν περιόριζε τὴν δράση Του στὰ στενὰ ὅρια τῆς πόλεως. Ἀντίθετα, 
πολλὰ γεγονότα διαδραματίστηκαν στὴν εὐρύτερη περιοχὴ τῆς λί-
μνης. Ἡ ἐμπορικὴ σημασία τῆς περιοχῆς, ἀλλὰ καὶ ἡ πλούσια σὲ ἁλι-
εύματα λίμνη καθιστοῦσαν τὴν περιοχὴ ἰδιαίτερα πολυπληθῆ, λόγος 
ποὺ ἔπαιξε ἴσως σημαντικὸ ρόλο στὴν ἀπόφαση τοῦ Ἰησοῦ νὰ ἔλθει 
νὰ κατοικήσει στὴν Καπερναούμ30. Δὲν εἶναι ἄλλωστε τυχαῖο ὅτι στὰ 
περίχωρα τῆς πόλης ἔλαβε χώρα ἡ “ἐπὶ τοῦ ὄρους ὁμιλία”31, τὴν ὁποία 
ἄκουσαν “ὄχλοι πολλοί”. 

γ. Ἡ εὐρύτερη περιοχὴ τῆς λίμνης τῆς Γεννησαρὲτ καὶ οἱ 
πόλεις της

Στὴν εὐρύτερη περιοχὴ τῆς Καπερναοὺμ βρίσκονταν ἐπίσης καὶ 
ἄλλες μεγάλες πόλεις, ὅπως ἡ Βηθσαϊδὰ καὶ ἡ Χοραζίν, ποὺ μαζὶ μὲ 
τὴν Καπερναοὺμ σχηματίζουν τὸ λεγόμενο “εὐαγγελικὸ τρίγωνο”32, 
ἀλλὰ καὶ τὰ Μάγδαλα, τὰ Γέργεσα κ.λπ. Οἱ πόλεις αὐτὲς βρίσκονταν σὲ 
μικρὴ ἢ μεγάλη ἀπόσταση ἀπὸ τὴν Καπερναοὺμ, κοντὰ ἢ κατὰ μῆκος 
τῶν ἀκτῶν τῆς λίμνης καὶ ἦταν εὔκολα προσβάσιμες. Ἐκεῖ, ἀλλὰ καὶ 
στὶς γειτονικὲς παραλίες, ὁ Ἰησοῦς κήρυττε τὸ Εὐαγγέλιό Του. Κάποιες 
ἀπὸ τὶς πόλεις αὐτὲς δὲν ἀνῆκαν, ἢ πιθανὸν νὰ μὴν ἀνῆκαν, στὴν τότε 
διοικητικὴ περιφέρεια τῆς Γαλιλαίας, ἀλλὰ ἀναφέρονται ἐδῶ ἐπειδὴ 
βρίσκονται στὴν εὐρύτερη περιοχὴ τοῦ γεωγραφικοῦ διαμερίσματος 
τῆς Γαλιλαίας, καὶ μάλιστα στὶς ὄχθες τῆς λίμνης τῆς Γεννησαρέτ, ἡ 
ὁποία ὀνομάζεται ἀπὸ τὸν Εὐαγγελιστὴ Ἰωάννη καὶ ὡς «θάλασσα τῆς 
Γαλιλαίας»33. Ι. Βηθσαϊδά (τόπος ἁλιείας).

26. Μρ. 3, 7-12. Λκ. 6, 17-19.
27. Μθ. 13, 1-31. Μρ. 4, 1-34. Λκ. 8, 4-18.
28. Μθ. 9, 18-26. Μρ. 5, 21. Λκ. 8, 40-56.
29. Ἰω. 6, 41-58.
30. Ν. ΟΛΥΜΠΙΟΥ, ὅπ.π.
31. Μθ. 5, 1 κ. ἑξ. Λκ. 6, 20-49.
32. Ν. ΟΛΥΜΠΙΟΥ, ὅπ.π.
33. Ἰω. 6, 1.
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Ἡ Βηθσαϊδὰ μνημονεύεται ἀρκετὲς φορὲς στὴν Καινὴ Διαθήκη 
καὶ συνδέεται ἄμεσα μὲ τὴν ἐκεῖ δράση τοῦ Ἰησοῦ.34 Ἡ ἀκριβὴς θέση 
της εἶναι προβληματική. Γνωρίζουμε ἀπὸ τὸ Εὐαγγέλιο τοῦ Μάρκου 
ὅτι ὁ Ἰησοῦς «ἠνάγκασεν τοὺς μαθητὰς αὐτοῦ ἐμβῆναι εἰς τὸ πλοῖον καὶ 
προάγειν εἰς τὸ πέραν πρὸς Βηθσαϊδάν»35. Πρόκειται, ἑπομένως, γιὰ 
περιοχὴ στὶς ἀκτὲς τῆς λίμνης Γεννησαρὲτ. 

Τὸ τόσο σημαντικὸ αὐτὸ στοιχεῖο γιὰ τὴν τοπογραφία τῆς Γα-
λιλαίας τῆς ἐποχῆς τοῦ Χριστοῦ, μᾶς ὁδηγεῖ στὸ συμπέρασμα, ὅτι ἡ 
Βηθσαϊδὰ τῆς Καινῆς Διαθήκης δὲν θὰ πρέπει νὰ εἶναι ἄλλη ἀπὸ τὸ 
χωριὸ ἐκεῖνο, στὴν θέση τοῦ ὁποίου, σύμφωνα μὲ τὸν Ἰώσηπο, κτί-
σθηκε ἀργότερα ἀπὸ τὸν Τετράρχη Φίλιππο πρὸς τιμὴν τῆς κόρης 
Αὐγούστου ἡ πόλις Ἰουλιάς36. Ἡ θέση τῆς πόλης τῆς Ἰουλιάδος βρί-
σκεται στὴν ἀνατολικὴ ὄχθη τῆς λίμνης, στὴν περιοχὴ τῆς Γαυλωνίτι-
δος37, κοντὰ στὸ σημεῖο ποὺ ὁ Ἰορδάνης συναντᾶται μὲ τὴν λίμνη τῆς 
Γεννησαρέτ38. Τὸ σημεῖο εἰσόδου τοῦ Ἰορδάνη στὴν λίμνη ὁ Ἰώση-
πος τὸ τοποθετεῖ στὴν περιοχὴ πίσω ἀπὸ τὴν πόλη τῆς Ἰουλιάδος39. 
Ἑπομένως, θὰ πρέπει νὰ τοποθετήσουμε τὴν Βηθσαϊδὰ τῆς Καινῆς 
Διαθήκης στὴν ἴδια περιοχὴ, ποὺ ὁ Ἰώσηπος τοποθετεῖ τὴν Ἰουλιάδα. 
Ἐνισχυτικὸ πρὸς τὴν γεωγραφικὴ ταύτιση τῆς πόλης τῆς Ἰουλιάδος 
μὲ τὴν Βηθσαϊδὰ τῶν Εὐαγγελίων ἀποτελεῖ καὶ ἡ παρακείμενη εὔφο-
ρη πεδιάδα τῆς el-Bataiha40, “ὁ ἔρημος τόπος” τῶν Εὐαγγελίων41, στὰ 
ἀνατολικὰ τοῦ Ἰορδάνη, ποὺ ἐπιβεβαιώνει τὴν ὕπαρξη τοῦ “χλωροῦ 
χόρτου”, ἐπάνω στὸν ὁποῖο ἐκάθισε ὁ ὄχλος42.

Τὸ χωρίο Μρ. 6,45 («... ἠνάγκασεν τοὺς μαθητὰς αὐτοῦ ἐμβῆναι 
εἰς τὸ πλοῖον καὶ προάγειν εἰς τὸ πέραν πρὸς Βηθσαϊδάν») προκάλεσε 

34. Μθ. 11, 21. Μρ. 6, 45. 8, 22. Λκ. 9, 10. 10, 13. Ἰω. 1, 44. 12, 21.
35. Μρ. 6, 45.
36. ΙΩΣΗΠΟΥ, Ἰουδαϊκὴ Ἀρχαιολογία, XVIII.ii.1.
37. ΙΩΣΗΠΟΥ, Ἰουδαϊκὸς Πόλεμος, ΙΙ.ix.1.
38. ΙΩΣΗΠΟΥ, Ἰουδαϊκὸς Πόλεμος, ΙΙΙ.x.7.
39. Ὅπ.π.
40. G.A. SMITH, The Historical Geography of the Holy Land, Collins, σ. 

296.
41. Μθ. 14, 13. Μρ. 6, 32. Λκ. 9, 12.
42. Μθ. 14, 19. Μρ. 6, 39. Πρβλ. G.A. SMITH, ὅπ.π.
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μεγάλη σύγχυση στοὺς σύγχρονους ἐρευνητές. Εἶναι γνωστὸ ὅτι τὰ 
σύνορα τῆς Γαλιλαίας πρὸς ἀνατολάς, σύμφωνα μὲ τὸν Ἰώσηπο, ὁρι-
οθετοῦσε ἡ κοίτη τοῦ ποταμοῦ Ἰορδάνη43. Γιὰ πολλούς, σὲ συνδυασμὸ 
καὶ μὲ τὴν μαρτυρία τοῦ Ἰωάννη, ποὺ κάνει λόγο γιά “Βηθσαϊδὰ τῆς 
Γαλιλαίας”44, τὸ χωρίο αὐτὸ ἀπετέλεσε τὴν μαρτυρία ὕπαρξης καὶ μίας 
ἄλλης Βηθσαϊδά, αὐτὴν τὴν φορὰ στὴν δυτικὴ ὄχθη τῆς λίμνης45. Ὁ 
G. A. Smith ἀρνεῖται τὴν ὕπαρξη μίας δεύτερης ὁμώνυμης πόλης, θε-
ωρῶντας ὅτι στὴν διοικητικὴ περιφέρεια τῆς Γαλιλαίας ἀνῆκε καὶ τὸ 
μεγαλύτερο μέρος τῶν ἀνατολικῶν παραλίων τῆς λίμνης46, ἐνῷ ὁ Μ. 
Αvi-Yonah προσπαθῶντας νὰ δώσει μία λύση στὸ συγκεκριμένο πρό-
βλημα, ἀναφέρει ὅτι δὲν χρειάζεται νὰ ἀποδεχτοῦμε τὴν γεωγραφικὴ 
ἀκρίβεια τῆς μαρτυρίας αὐτῆς τοῦ Ἰωάννη, καθ᾽ ὅσον ἡ ἴδια περίπου 
ἐκτίμηση μαρτυρεῖται καὶ στὴν Γεωγραφία τοῦ Πτολεμαίου (V.16.4)47. 

Τὰ πράγματα ὅμως δὲν εἶναι τόσο ἁπλά. Εἶναι ἀλήθεια ὅτι ἡ πε-
ριοχή, τὴν ὁποία σήμερα δεχόμαστε ὡς τὴν θέση τῆς Ἰουλιάδος, δὲν 
ταιριάζει ἀπόλυτα μὲ τὶς περιγραφὲς τοῦ Ἰωσήπου. Ἡ διαφορὰ ἔγκει-
ται στὸ γεγονὸς ὅτι ὁ σήμερα ἀναγνωρισμένος χῶρος τῆς πόλης αὐτῆς 
ἀπέχει περίπου 2,5 χλμ ἀπὸ τὸ σημεῖο εἰσόδου τοῦ ποταμοῦ Ἰορδάνη 
στὴν λίμνη τῆς Γεννησαρέτ. Ἡ μαρτυρία τοῦ Ἰωσήπου, ὅτι τὸ σημεῖο 
αὐτὸ βρισκόταν μετὰ τὴν πόλη τῆς Ἰουλιάδος, δημιουργεῖ ἐκ νέου μία 
σύγχυση ἐφ’ ὅσον ἡ μαρτυρία τοῦ Λουκᾶ, δέχεται τὴν Βηθσαϊδά, καὶ 
ἀργότερα Ἰουλιάδα, ὡς μία παραλιακή πόλη. Τὰ δεδομένα αὐτά, σὲ 
συνδυασμὸ μὲ τὰ ἀρχαιολογικὰ εὑρήματα, ὁδήγησαν τοὺς ἐρευνητὲς 
στὴν ἀποδοχὴ μίας λύσης, ποὺ ἤθελε μία διπλῆ τοποθεσία τῆς Βηθ-
σαϊδά-Ἰουλιάδος.

Ἀνατολικὰ τοῦ Ἰορδάνη καὶ σὲ μία ἀπόσταση 2 μιλίων ἀπὸ τὴν 

43. Μ. ΑVI-YONAH, Beth-Seida, The Interpreter’s Dictionary of the Bible, 
vol. I, Abingdon Press, σ. 397.

44. Ἰω. 12, 21.
45. Βλ. Σ. ΚΟΥΝΤΟΥΡΙΩΤΗ, μν. ἔργ., σ. 32. Γ. ΚΩΝΣΤΑΝΤΙΝΟΥ, μν. 

ἔργ., λῆμ. Βηθσαϊδά, σ. 206. 
46. G.A. SMITH, μν. ἔργ., σ. 297.
47. Μ. ΑVI-YONAH, ὅπ.π. Πρβλ. G.A. SMITH, μν. ἔργ., ὑποσημ. 2, σ. 297.

ΑΓΙΟΓΡΑΦΙΚΑ-ΙΣΤΟΡΙΚΑ
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λίμνη, βρίσκεται ἕνας λόφος μὲ ὑψόμετρο 25 περίπου μέτρων48, τὸ 
et-Tell. Ἡ περιοχὴ αὐτὴ χαρακτηρίζεται γιὰ τὸν στρατηγικό της χαρα-
κτῆρα49. Ἐκεῖ, κατὰ τὴν διάρκεια ἀρχαιολογικῶν ἔρευνῶν βρέθηκαν 
ὄστρακα τῆς βυζαντινῆς καὶ ἀραβικῆς ἐποχῆς, ἀλλὰ καὶ αὐτῆς ἀκόμα 
τῆς ρωμαϊκῆς περιόδου. Τὰ ρωμαϊκὰ εὐρήματα εἶναι ὅμοια μὲ αὐτὰ 
τῆς Καπερναούμ50. Ἡ σημασία τῶν εὐρημάτων αὐτῶν εἶναι τεράστια, 
καθ’ ὅσον ἐπιβεβαιώνουν τὴν παρουσία πληθυσμοῦ στὴν περιοχή. 
Ἔτσι, ἡ θέση τῆς περιοχῆς σὲ σχέση μὲ τὴν κοίτη τοῦ ποταμοῦ Ἰορ-
δάνη, ἀλλὰ καὶ τὸ πέρασμα τῶν μεγάλων ὁδικῶν ἀξόνων κοντὰ ἀπὸ τὸ 
et-Tell καὶ ἡ ἀδυναμία τῶν ἐρευνητῶν, λόγῳ ἔλλειψης πληροφοριῶν 
ἀπὸ τὶς σωζόμενες πηγὲς τῆς ἐποχῆς ἐκείνης, νὰ ταυτίσουν τὴν περιο-
χὴ μὲ κάποια ἄλλη πόλη, μᾶς ὁδηγοῦν στὸ συμπέρασμα νὰ ἀποδεχτοῦ-
με τὴν περιοχὴ αὐτὴ ὡς τὴν ἀκριβῆ θέση τῆς πόλης τῆς Ἰουλιάδος51. Τί 
γίνεται ὅμως μὲ τὴν πληροφορία τοῦ Λουκᾶ, ποὺ θέλει τὴν Βηθσαϊδὰ 
μία παραλιακὴ πόλη;

Ἐδῶ γίνεται κατανοητὴ ἡ θεωρία περὶ τῆς διπλῆς τοποθεσίας τῆς 
Βηθσαϊδά-Ἰουλιάδος. Πάνω στὴν ἀκτὴ τῆς λίμνης τῆς Γεννησαρέτ, 
στὴν τοποθεσία el-Aradj βρέθηκαν σπάνια ὄστρακα τῆς ρωμαϊκῆς πε-
ριόδου. Ἡ τοποθεσία αὐτὴ ταιριάζει μὲ τὴν παραλιακὴ θέση, ποὺ μαρ-
τυρεῖ τὸ Εὐαγγέλιο, βρίσκεται δὲ κοντὰ στὸν Ἰορδάνη. Στὸ el-Aradj οἱ 
σύγχρονοι ἐρευνητὲς δέχονται τὴν θέση τοῦ οἰκισμοῦ τῶν ψαράδων 
τῆς Βηθσαϊδά52.

Σχετικὰ μὲ τὸ el-Aradj, ἄξια ἀναφορᾶς εἶναι ἡ ἄποψη («ὑπόθε-
ση», ὅπως ὁ ἴδιος τὴν χαρακτηρίζει) τοῦ B. Pixner53. Ὁ ἐρευνητὴς 
αὐτός, ἐπικαλούμενος ἀπόψεις γεωλόγων, δέχεται τὴν παρακείμενη 

48. J.-F. BAUDOZ, Bethsaida, ἐν Le Monde de la Bible, Bayard-Press (Paris 
1985), σ. 30.

49. Ὅπ.π.
50. Ὅπ.π.
51. Ὅπ.π. Πρβλ. Μ. AVI-YONAH, Beth-seida, σ. 397. F.-M. ABEL, Géo-

graphie de la Palestine, σ. 280.
52. Μ. AVI-YONAH, Beth-seida, σ. 397. F.-M. ABEL, μν. ἔργ., σ. 280.
53. B. PIXNER, Une hypothèse au sujet d’ el-Aradj, ἐν Le Monde de la 

Bible, Bayard-Press (Paris 1985), σ. 31.
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ΑΓΙΟΓΡΑΦΙΚΑ-ΙΣΤΟΡΙΚΑ

στὰ ἀνατολικὰ τοῦ el-Aradj λιμνοθάλασσα (lagune) τοῦ es-Saki ὡς 
τὴν τότε κοίτη τοῦ ποταμοῦ Ἰορδάνη. Τὸ στόμιο αὐτὸ ἔφθανε μέχρι 
τὸ et-Tell, γεγονὸς ποὺ ἐπιβεβαιώνει τὴν πληροφορία τοῦ Ἰωσήπου, 
ὅτι στὴν Ἰουλιάδα ἀποβιβάζονταν στρατεύματα ποὺ μεταφέρθηκαν 
μὲ καράβια ἀπὸ τὴν Ταριχαία54. Ἡ διέλευση τοῦ ποταμοῦ ἀπὸ τὸ es-
Saki, θὰ φανέρωνε ἐπίσης καὶ τὴν πεδιάδα δυτικὰ τοῦ Ἰορδάνη, γιὰ 
τὴν ὁποία ἐπίσης μιλάει ὁ Ἰώσηπος. Τέλος, ἐξηγεῖ ἐκεῖνο ἀπὸ τὸ ὁποῖο 
ξεκινήσαμε· πόσες πόλεις ἢ χωριὰ μὲ τὸ ὄνομα Βηθσαϊδὰ ὑπῆχαν τὴν 
ἐποχὴ τοῦ Χριστοῦ στὴν περιοχή; Ἀν τὸ es-Saki ἦταν ὄντως ἡ τότε 
κοίτη τοῦ ποταμοῦ Ἰορδάνη, τότε ἡ πόλη τῆς Βηθσαϊδά-Ἰουλιάδος 
θὰ βρισκόταν ἀπὸ τὴν δυτικὴ πλευρὰ τοῦ ποταμοῦ καὶ ἑπομένως θὰ 
ἀνῆκε στὴν περιοχὴ τῆς Γαλιλαίας. Ἔτσι θὰ μποροῦσε νὰ γίνει κατα-
νοητὴ ἡ μαρτυρία τοῦ Εὐαγγελιστοῦ Ἰωάννου γιὰ τήν «Βηθσαϊδὰ τῆς 
Γαλιλαίας»55 καὶ ἀποδεκτὴ ἡ ἀκρίβειά της, ὅπως καὶ αὐτὴ τοῦ γεωγρά-
φου Πτολεμαίου56.

Ἡ Βηθσαϊδά (τόπος ἁλιείας57) τῆς Γαλιλαίας ἦταν σύμφωνα μὲ 
τὶς εὐαγγελικὲς διηγήσεις ἡ πόλη, ἀπ’ ὅπου κατάγονταν οἱ Ἀπόστολοι 
Φίλιππος, Ἀνδρέας καὶ Πέτρος58, μολονότι οἱ δύο τελευταῖοι ἔμεναν 
στὴν πόλη τῆς Καπερναούμ59. Τὴν πόλη ἐπισκεπτόταν συχνὰ ὁ Ἰη-
σοῦς60. Παρ’ ὅλα αὐτά, οἱ κάτοικοι τῆς Βηθσαϊδὰ δὲν ἀποδέχτηκαν τὸ 
κήρυγμά Του, μὲ ἀποτέλεσμα νὰ δεχθεῖ, ὅπως καὶ ἡ πόλη τῆς Χοραζίν, 
τὸν ὀνειδισμὸ τοῦ Κυρίου: «οὐαί σοι Βηθσαϊδά»61.

 
(συνεχίζεται)

54. ΙΩΣΗΠΟΥ, Βίος, 74, 407.
55. Ἰω. 12, 21.
56. Τὴν ἀκρίβεια τῶν μαρτυριῶν αὐτῶν ἀμφισβήτησε ὁ Μ. AVI-YONAH, 

Beth-seida, σ. 397.
57. Ὅπ.π., καὶ J.-F.BAUDOZ, Bethsaida, Le Monde de la Bible, Bayard 

Presse (Paris 1985), σ. 29.
58. Ἰω. 1, 44-45.
59. Μθ. 8, 14.
60. Μθ. 11, 21. Μρ. 6, 45. 8, 22.
61. Μθ. 11, 21. Ἰω. 10, 13.
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ΑΛΕΞΑΝΔΡΟΣ ΠΑΠΑΔΙΑΜΑΝΤΗΣ
Ο “ΑΓΙΟΣ” ΤΩΝ ΕΛΛΗΝΙΚΩΝ ΓΡΑΜΜΑΤΩΝ*

«Ὅπου καὶ νὰ σᾶς βρίσκει τὸ κακό, ἀδελφοί, ὅπου καὶ νὰ θολώνει ὁ 
νοῦς σας μνημονεύετε Διονύσιο Σολωμὸ καὶ μνημονεύετε Ἀλέξανδρο 
Παπαδιαμάντη».

Ὀδυσσέας Ἐλύτης, «Τὸ Ἄξιoν Ἐστί».

Ὁ Ἀ λέ ξαν δρος Πα πα δι α μάν της (4 Μαρ τί ου 1851 - 3 Ἰ α νου α ρί ου 
1911), «ἡ κο ρυ φὴ τῶν κο ρυ φῶν» κα τὰ τὸν Κ. Π. Κα βά φη, ἀπο-

τελεῖ ἕ να ἀ πὸ τοὺς ση μαν τι κό τε ρους Ἕλ λη νες λο γο τέ χνες καὶ εἶναι 
γνω στὸς καὶ ὡς «ὁ ἅ γι ος τῶν ἑλ λη νι κῶν γραμ μά των». Ἔ γρα ψε κυ ρί ως 
δι η γή μα τα, τὰ ὁ ποῖ α κα τέ χουν πε ρί ο πτη θέ ση στὴ νε ο ελ λη νι κὴ λο γο-
τε χνί α. 

ΒΙΟΓΡΑΦΙΚΑ

Σὲ ἕ να σύν το μο αὐ το βι ο γρα φι κὸ ση μεί ω μα γράφει ὁ ἴ διος ὁ Πα-
παδιαμάντης: «Ἐγεννήθην ἐν Σκιάθῳ, τῇ 4 Μαρτίου 1851. Ἐβγήκα ἀπὸ 
τὸ Ἑλληνικὸν Σχολεῖον εἰς τὰ 1863, ἀλλὰ μόνον τῷ 1867 ἐστάλην εἰς 

Ὀλυμπίας Μητσιάδου
Φιλολόγου

* Γιὰ τὴ σύνταξη τοῦ παρόντος χρησιμοποιήθηκαν τὰ ἑξῆς: ΑΛΕΞΑΝ-
ΔΡΟΥ ΠΑΠΑΔΙΑΜΑΝΤΗ, Ἅπαντα, τόμ. Α΄-Ε΄, ἐπιμ.-κριτικὴ ἔκδοση Ν. Δ. Τρια-
νταφυλλόπουλος, ἔκδ. Δόμος, Ἀθήνα 1981-1988. ΥΠΟΥΡΓΕΙΟ ΠΑΙΔΕΙΑΣ ΚΑΙ 
ΠΟΛΙΤΙΣΜΟΥ, Διηγήματα Ἀλέξανδρου Παπαδιαμάντη, Βιβλίο Ἐκπαιδευτικοῦ, 
Ἔρευνα – Συγγραφή, Ἀγάθη Ἑρωτοκρίτου (Φιλόλογος), ΛΕΥΚΩΣΙΑ, 2010. 
ΥΠΟΥΡΓΕΙΟ ΠΑΙΔΕΙΑΣ, ΔΙΑ ΒΙΟΥ ΜΑΘΗΣΗΣ ΚΑΙ ΘΡΗΣΚΕΥΜΑΤΩΝ, 
ΙΤΥΕ «ΔΙΟΦΑΝΤΟΣ», ΕΚΦΡΑΣΗ-ΕΚΘΕΣΗ, Τεῦχος Β΄, Βιβλίο Μαθητῆ, 2012.
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ΠΟΙΚΙΛΑ

τὸ Γυμνάσιον Χαλκίδος, ὅπου ἤκουσα τὴν Α΄ καὶ Β΄ τάξιν. Τὴν Γ΄ ἐμα-
θήτευσα εἰς Πειραιᾶ, εἴτα διέκοψα τὰς σπουδάς μου καὶ ἔμεινα εἰς τὴν 
πατρίδα. Κατὰ Ἰούλιον τοῦ 1872 ὑπήγα εἰς τὸ Ἅγιον Ὅρος χάριν προ-
σκυνήσεως, ὅπου ἔμεινα ὀλίγους μῆνας. Τῷ 1873 ἤλθα εἰς Ἀθήνας και 
ἐφοίτησα εἰς τὴν Δ΄ τοῦ Βαρβακείου. Τῷ 1874 ἐνεγράφην εἰς τὴν Φιλο-
σοφικὴν Σχολήν, ὅπου ἤκουα κατ᾽ ἐκλογὴν ὀλίγα μαθήματα φιλολογικά, 
κατ᾽ ἰδίαν δὲ ἠσχολούμην εἰς τὰς ξένας γλώσσας. Μικρὸς ἐζωγράφιζα 
Ἁγίους, εἴτα ἔγραφα στίχους, και ἐδοκίμαζα να συντάξω κωμῳδίας. Τῷ 
1868 ἐπεχείρησα νὰ γράψω μυθιστόρημα. Τῷ 1879 ἐδημοσιεύθη Ἡ Με-
τανάστις ἔργον μου εἰς τὸ περιοδικὸν Σωτήρα. Τῷ 1882 ἐδημοσιεύθη Οἱ 
ἔμποροι τῶν Ἐθνῶν εἰς τὸ Μὴ χάνεσαι. Ἀργότερα ἔγραψα περὶ τὰ ἑκα-
τὸν διηγήματα, δημοσιευθέντα εἰς διάφορα περιοδικὰ και ἐφημερίδας».

Γο νεῖς τοῦ Ἀλέξανδρου ἦ ταν ὁ ἱ ε ρέ ας Ἀ δα μάν τι ος Ἐμ μα νου ὴλ 
(ἐξοῦ καὶ τὸ ἐπώνυμό του: Παπαδιαμάντης) καὶ ἡ Ἀγ γε λι κὴ (Γκι ου λῶ), 
τὸ γέ νος Μω ρα ϊ τί δη. Με γά λω σε ἀ νά με σα σὲ ἐν νιὰ παι διὰ καὶ ἐνωρὶς 
μυήθηκε στὰ ἐκ κλη σι α στι κὰ πράγ μα τα, τὴ θρη σκευ τι κὴ ἀ τμό σφαι ρα, 
τὶς λει τουρ γί ες, τὰ ἐ ξωκ κλή σι α καὶ τὴν ἥ συ χη ζω ὴ τοῦ νη σιώ τι κου πε-
ρί γυ ρου. Ὅ λα αὐ τὰ δι α μόρ φω σαν μί α χρι στι α νο πρε πὴ ἰ δι ο συγ κρα σί α, 
ποὺ δι α τή ρη σε μὲ πεῖ σμα ὡς τὸ τέ λος τῆς ζω ῆς του. 
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Τὰ πρῶ τα γράμ μα τα τὰ ἔ μα θε στὴ Σκιάθο, στὴν Ἱ. Μο νὴ τοῦ Εὐ-
αγ γε λι σμοῦ. Φοί τη σε στὸ Γυ μνά σι ο (μὲ πολ λὲς δι α κο πές, λό γῳ οἰ κο-
νο μι κῶν δυ σκο λι ῶν) στὴ Χαλ κί δα καὶ στὸν Πει ραι ὰ καὶ τὸ τε λεί ω σε 
στὸ Βαρ βά κει ο τῆς Ἀ θή νας. Πάν τα φτω χός, ἄρ χι σε ἀ πὸ μα θη τὴς νὰ 
κερ δί ζει τὸ ψω μί του μὲ πα ρα δό σεις καὶ προ γυ μνά σεις μα θη τῶν. Τὸ 
1872 ἐ πι σκέ φτη κε τὸ Ἅγι ο Ὄ ρος μα ζὶ μὲ τὸν φί λο του Νι κό λα ο Δι α νέ-
λο, ἀρ γό τε ρα μο να χὸ Νή φω να, ὅ που πα ρέ μει νε ὀ κτὼ μῆ νες ὡς δό κι-
μος μο να χός. Μὴ θε ω ρῶν τας τὸν ἑ αυ τό του ἄ ξι ο νὰ φέ ρει τό «ἀγ γε λι κὸ 
σχῆ μα», ἐ πέ στρε ψε στὴν Ἀ θή να καὶ γρά φτη κε στὴ Φι λο σο φι κὴ Σχο λὴ 
τοῦ Πα νε πι στη μί ου Ἀ θη νῶν, τὴν ὁ ποί α δὲν κατόρθωσε νὰ τελειώσει, 
για τί ἡ φτώ χεια, ἡ ἀ νέ χει α καὶ ἡ ἐ πι σφα λὴς ὑ γεί α του τοῦ στά θη καν 
ἀ νυ πέρ βλη τα ἐμ πό δι α. Τὸ ὅ τι δὲν πῆ ρε τὸ δί πλω μά του στοί χι σε στὸν 
πα τέ ρα του, ὁ ὁ ποῖ ος τὸν πε ρί με νε νὰ γυ ρί σει κα θη γη τὴς στὸ νη σὶ καὶ 
νὰ βο η θή σει τὶς τέσ σε ρεις ἀ δελ φές του. Οἱ τρεῖς ἀ πὸ αὐ τὲς πα ρέ μει ναν 
ἀ νύ παν τρες καὶ τοῦ πα ρα στά θη καν μὲ ἀ φο σί ω ση σὲ ὅ λες τὶς δύ σκο λες 
στιγ μές του -ὅ πως, ἐ πὶ πα ρα δείγ μα τι, ὅ ταν ἀ πο γο η τευ μέ νος ἀ πὸ τὴ 
ζω ὴ τῆς Ἀ θή νας, ἀ να ζη τοῦ σε κα τα φύ γι ο στὴ Σκι ά θο. 

Ἀ πὸ τὴ στιγ μὴ ποὺ γρά φτη κε στὸ Πα νε πι στή μι ο ἄρ χι σε νὰ δη μο-
σι ο γρα φεῖ καὶ νὰ κά νει με τα φρά σεις ἀ πὸ τὰ Γαλ λι κὰ καὶ Ἀγ γλι κά. Οἱ 
ἀ πο λα βές του ὅ μως ἦ ταν πε νι χρὲς καὶ ἀ ναγ κα ζό ταν νὰ ζεῖ σὲ φτω χι κὰ 
δω μά τι α, ὄν τας πάν τα ὀ λι γαρ κὴς καὶ λι το δί αι τος. Ἡ θέ ση του κα λυ-
τέ ρευ σε κά πως, ὅ ταν γνω ρί στη κε μὲ τὸν προ ο δευ τι κὸ δη μο σι ο γρά φο 
καὶ ἐκ δό τη Βλά ση Γα βρι η λί δη, ποὺ ἵ δρυ σε τὴν πε ρί φη μη γιὰ τὴν ἐ πο-
χή της ἐ φη με ρί δα Ἀ κρό πο λη. Ἡ ζω ή του ὅ μως δὲν ἄλ λα ξε. Ἂν καὶ ἡ 
ἀ μοι βὴ ἀ πὸ τὴν ἐρ γα σί α του στὴν Ἀ κρό πο λη ἦ ταν ὑ πέ ρογ κη (ἔ παιρ νε 
200 μὲ 250 δραχ μὲς τὸν μῆ να), ἐ νῷ κέρ δι ζε ἀρ κε τὰ καὶ ἀ πὸ τὶς συ-
νερ γα σί ες του μὲ ἄλ λες ἐ φη με ρί δες καὶ πε ρι ο δι κά, ἡ οἰ κο νο μι κή του 
κα τά στα ση στά θη κε γιὰ πάν τα ἡ ἀ δύ να τη πλευ ρά του. 

Πα ρό λο ποὺ γε νι κὰ στὴ ζω ή του παρουσιαζόταν ὡς ἀπρόσιτος, 
πα ρὰ τὸ ὅτι τοῦ ἄ ρε σε ἡ μο να ξιὰ καὶ ἡ ἀ πο μό νω ση καὶ δὲν ἔκανε εὔ-
κο λα φι λί ες, στὸ Πε ρι ο δι κό «Νέ α Ἑ στί α» (Χρι στού γεν να τοῦ 1940) 
γίνεται ἀναφορὰ σὲ ἀνθρώπους μὲ τοὺς ὁποίους σχετιζόταν καὶ στοὺς 
ὁποίους φα νέ ρω νε τὸν πλού σι ο ἐ σω τε ρι κό του κό σμο. Ἐ λά χι στοι ἦ ταν 
οἱ φί λοι του, ὁ συγ γρα φέ ας καὶ ἐ ρευ νη τὴς Γιά ννης Βλα χο γι άν νης, ὁ 
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ποι η τὴς Μιλ τι ά δης Μα λα κά σης καὶ ἀκόμη ἕ νας ἢ δύ ο ἄλ λοι. Ἀρεσκό-
ταν ὁ Παπαδιαμάντης νὰ ζεῖ στὸν ἐ σω τε ρι κό του κό σμο καὶ νὰ ἀποζη-
τᾶ πνευ μα τι κὴ ἀ να κού φι ση, ζω γρα φί ζον τας τὶς ἀ να μνή σεις του στὰ 
ποι ή μα τά του, στὸν λαγαρὸ πε ζό του λό γο καὶ στὰ δι ά φο ρα δι η γή μα-
τά του, ποὺ τὰ πε ρισ σό τε ρα ξα να ζων τα νεύ ουν τοὺς πα λαιοὺς θρύ λους 
τοῦ νη σιοῦ του. Αὐ τὸς ὁ πε ρί ερ γος καὶ ἀ πό κο σμος τρό πος ζω ῆς, καθὼς 
καὶ ἡ πα ράλ λη λη προ σή λω σή του στὴν Ὀρ θοδοξία καὶ τὴ λει τουρ γι κή 
της πα ρά δο ση, τοῦ προσέδωσε τὸ προσωνύμιο τοῦ κοσμοκαλόγερου. 
Σύχναζε στὸν να ὸ τοῦ ἁ γί ου Ἐ λισ σαί ου, ὅπου ἐ φη μέ ρι ος ἦ ταν ὁ μετέ-
πειτα ἀνακηρυχθεὶς ὡς ἅγιος πα πα-Νι κό λαος Πλα νᾶς, καὶ ὑπηρετοῦσε 
ὡς δε ξι ὸς ψάλ της. Στὸν ἴ διο να ὸ ἀ ρι στε ρὸς ψάλ της ἦταν ὁ ἐ ξά δελ φός 
του καὶ συγ γρα φέ ας Ἀ λέ ξαν δρος Μω ρα ϊ τί δης.

Ἡ ἤδη ἐπισφαλὴς ὑγεία τοῦ Πα πα δι α μάν τη μέ ρα μὲ τὴ μέ ρα χει-
ρο τέ ρευ ε. Μά ται α ὁ Νιρ βά νας, καθότι για τρὸς ὁ ἴ διος, προ σπά θη σε 
νὰ τὸν πεί σει νὰ εἰ σα χθεῖ στὸ νο σο κο μεῖ ο. Στὰ τέ λη τοῦ Μαρ τί ου τοῦ 
1908 ἔ φυ γε γιὰ τὸ νη σί του, μὲ σκο πὸ νὰ μὴν ξα να γυ ρί σει στὴν Ἀθήνα, 
τὴν πό λη «τῆς δου λο πα ροι κί ας καὶ τῶν πλου το κρα τῶν», ὅ πως ὁ ἴ διος 
ἔ γρα ψε χαρακτηριστικά.

Στὴ Σκιάθο, γιὰ βιοποριστικοὺς λόγους, ἐ ξα κο λού θη σε νὰ κά νει 
τὶς με τα φρά σεις ποὺ τοῦ ἔ στελ νε ὁ Γιά ννης Βλα χο γι άν νης. Αὐτὸ δὲν 
κράτησε πολύ, διότι ὕ στε ρα ἀ πὸ λί γο τὰ χέ ρια του πρή στη καν καὶ τοῦ 
ἦ ταν δύ σκο λο νὰ γρά φει. Τὸ ἡ με ρή σι ο πρό γραμ μά του πε ρι λάμ βα νε 
πο λὺ πρω ι νὸ ξύ πνη μα, βόλ τα στὴν ἀ κρο για λιὰ καὶ ὕ στε ρα ἐκ κλη σί α. 
Μα ζεύ ον τας τὰ ἱ στο ρι κὰ τοῦ νη σιοῦ καὶ τὰ πα λαιὰ χρο νι κὰ συ νέ θε σε 
τὰ τε λευ ταῖ α του δι η γή μα τα, πι ὸ ὥ ρι μα καὶ πι ὸ ὁ λο κλη ρω μέ να. Ὁ Πα-
πα δι α μάν της, μετὰ ἀπὸ ἐπιδείνωση τῆς ὑγείας του, πέ θα νε τὸν Ἰ α νου-
ά ρι ο τοῦ 1911. Ἡ κη δεί α του τε λέ στη κε στὴ Σκιάθο μὲ τοὺς ἀπλοὺς 
ἀνθρώπους νὰ πενθοῦν τὸν θάνατό του. Μὲ τὴν εἴ δη ση τοῦ θα νά του 
του, τὸ πέν θος ἔ γι νε  πανελ λή νι ο. Ἔ γι ναν ἐ πί ση μα μνη μό συ να σὲ διά-
φορες πόλεις, τὴν Ἀ θή να, τὴν Πό λη, τὴν Ἀ λε ξάν δρει α. Ὁ ρι σμέ νοι ποι-
η τές, ὅπως ὁ Μα λα κά σης καὶ ὁ Πορ φύ ρας συ νέ θε σαν ἐγ κω μι α στι κὰ 
ἔρ γα, ἐνῷ καὶ τὰ φι λο λο γι κὰ πε ρι ο δι κὰ τῆς ἐ πο χῆς ἐ ξέ δω σαν τι μη τι κὰ 
τεύ χη, ἀ φι ε ρω μέ να στὴ μνή μη του. Λί γο ἀρ γό τε ρα ὁ ἐκ δο τι κὸς οἶ κος 
Φέ ξη ἄρ χι σε τὴν ἔκ δο ση τῶν ἔρ γων του, τὰ ὁποῖα κατέλαβαν ἕν τε κα 

ΠΟΙΚΙΛΑ



39αγιοσ ΣΠΥΡΙΔΩΝ

ΑΛΕΞΑΝΔΡΟΣ ΠΑΠΑΔΙΑΜΑΝΤΗΣ Ο “ΑΓΙΟΣ” ΤΩΝ ΕΛΛΗΝΙΚΩΝ ΓΡΑΜΜΑΤΩΝ

τό μους. Στὰ 1924, ὁ Ἐ λευ θε ρου δά κης ἐ ξέ δω σε τὰ Ἅ παν τά του μὲ ἀρ-
κε τὰ ἀ νέκ δο τα δι η γή μα τα. Τὸ 1925 πραγ μα το ποι ή θη καν τὰ ἀ πο κα λυ-
πτή ρι α τῆς προ το μῆς του στὴ Σκι ά θο, ἐ νῷ στὶς ἐ φη με ρί δες Ἐ λεύ θε ρον 
Βῆ μα καὶ Πο λι τεί α δη μο σι εύ τη καν τὰ τε λευ ταῖα ἄ γνω στα δι η γή μα τά 
του. 

Τὸ 1933 πραγματοποιήθηκε τελετὴ μπρο στὰ στὴν προ το μή του, 
ὥστε νὰ τιμηθεῖ τὸ ἔρ γο του. Ἔγι ναν ὁ μι λί ες, μὲ τὴν πα ρου σί α καὶ 
συμ με το χὴ τε τρα κο σί ων Γάλ λων δι α νο ού με νων ποὺ ἐ πι σκέ φθη καν τὴ 
Σκι ά θο, κα θὼς καὶ ἑ κα τὸν πε νήν τα Ἑλ λή νων λο γο τε χνῶν καὶ ἄλ λων 
θαυ μα στῶν του. Δι η γή μα τα τοῦ Πα πα δι α μάν τη ἄρ χι σαν νὰ ἐκ δί δον ται 
στὰ γαλ λι κὰ καὶ πολ λοὶ Γάλ λοι ἑλ λη νι στὲς ἀ σχο λή θη καν πλα τύ τε ρα 
μὲ τὸ ἔρ γο του. Τὸ 1936 ὁ Γιῶ ργος Κα τσίμ πα λης ἑ τοί μα σε τὴν πρώ τη 
βι βλι ο γρα φί α του, ἐ νῷ ξε κί νη σε ἀ πὸ τοὺς Ἕλ λη νες λο γο τέ χνες ἡ συ-
στη μα τι κὴ κρι τι κὴ τοῦ ἔρ γου του, ἄλ λο τε θε τι κὴ καὶ ἄλ λο τε ἀρ νη τι-
κή. Ἂν καὶ ἡ βι βλι ο γρα φί α γύ ρω ἀ πὸ τὴ ζω ή του εἶ ναι τε ρά στι α, τό σο 
σὲ ἔ κτα ση, ὅ σο καὶ σὲ ποι κι λί α, σο βα ρὰ κρι τι κὰ ἄρ θρα, τὰ ὁ ποῖ α νὰ 
ἀ πορ ρέ ουν ἀ πὸ μί α ἀν τι κει με νι κὴ με λέ τη τοῦ ἔρ γου του, δὲν ὑ πάρ-
χουν ὡς τὸ 1935. 

Στὴν Ἀ θή να, τὸν Ἰ α νου ά ρι ο τοῦ 1961, μὲ ἀφορμὴ τὴ συμ πλή ρω-
ση 50 χρό νων ἀ πὸ τὸ θά να τό του, ἔγινε φι λο λο γι κὸ μνη μό συ νο, ὅπου 
ἡ βυ ζαν τι νὴ χο ρω δί α ἔψαλε τὸ ἀ γα πη μέ νο ἐκ κλη σι α στι κὸ τρο πά ρι ο 
τοῦ Πα πα δι α μάν τη: «Τὴν χεῖ ρα σου τὴν ἁ ψα μέ νην τὴν κο ρυ φὴν τοῦ 
Δε σπό του...». Ἐ κεί νη τὴ βρα δι ά, στὴν αἴ θου σα τοῦ Παρ νασ σοῦ, μί λη-
σαν ὁ λο γο τέ χνης Γε ώρ γι ος Βα λέ τας καὶ ὁ Φώ της Κόν το γλου γιὰ τὴ 
θρη σκευ τι κό τη τα τοῦ «Ἁ γί ου» τῶν ἑλ λη νι κῶν γραμ μά των. Στὴ γε νέ-
τει ρά του, τὴ Σκι ά θο, οἱ ἐκ δη λώ σεις κρά τη σαν ὅ λο τὸν χρό νο, ποὺ εἶ χε 
ὀ νο μα στεῖ «Ἔ τος Πα πα δι α μάν τη». Τό τε ἐν τα φι ά στη κε καὶ ἡ κά ρα τοῦ 
Παπαδιαμάντη, ποὺ φυ λασ σό ταν μέχρι τότε στὸν κα θε δρι κὸ να ὸ τοῦ 
νη σιοῦ.

ΤΟ ΕΡ ΓΟ ΤΟΥ

«Ὁ Ἀλέξαντρος Παπαδιαμάντης, ποιητὴς μὲ τὸν πεζὸ τὸν λόγο, καὶ 
κάποτε, μὰ πολὺ σπάνια, μὲ τὸν στίχο, ἕνας ἀπὸ τοὺς ξεχωριστοὺς ἁρμο-
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νικοὺς ἀντιπροσώπους τῆς νέας καὶ ἄμουσης ἀκόμα σὲ πολλὰ ἑλληνικῆς 
ψυχῆς».

Κωστῆς Παλαμᾶς, «Ἡ Μοῦσα τοῦ Παπαδιαμάντη».
Ὁ Παπαδιαμάντης ἄρ χι σε τὸ συγ γρα φι κό του ἔρ γο μὲ ἱ στο ρι κὰ 

μυ θι στο ρή μα τα, πε ρι πε τει ώ δη καὶ ρο μαν τι κά (Ἡ Με τα νά στις, Οἱ Ἔμ-
πο ροι τῶν Ἐ θνῶν, Ἡ Γυ φτο πού λα), ἀλ λὰ ἀρ γό τε ρα στρά φη κε στὸ δι ή-
γη μα, ὅ που καὶ δι έ πρε ψε. Θε ω ρεῖ ται ἕ νας ἀ πὸ τοὺς ση μαν τι κό τε ρους 
Νε ο έλ λη νες πε ζο γρά φους καὶ ὁ κυ ρι ό τε ρος ἐκ πρό σω πος τοῦ ἠ θο γρα-
φι κοῦ δι η γή μα τος. Ἀ πὸ τὰ ἐ κτε νέ στε ρα δι η γή μα τά του τὸ ση μαν τι κό-
τε ρο θε ω ρεῖ ται ἡ Φό νισ σα.

«Ὁ Μακρυγιάννης εἶναι ὁ πιὸ σημαντικὸς πεζογράφος τῆς νέας 
Ἑλληνικῆς Λογοτεχνίας, ἂν ὄχι ὁ πιὸ μεγάλος, γιατὶ ἔχομε τὸν Παπα-
διαμάντη».

Γιῶργος Σεφέρης, «Ἕνας Ἕλληνας - ὁ Μακρυγιάννης».
Τὰ πρό σω πα στὰ δι η γή μα τα τοῦ Πα πα δι α μάν τη πα ρου σιά ζουν 

με γά λη ποι κι λί α ὡς πρὸς τὰ βι ώ μα τα, τὴ ψυ χι κὴ δι ά θε ση, τὶς προ σω-
πι κὲς ἀ νάγ κες καὶ τὸν χα ρα κτῆ ρα. Ὅ λες αὐ τὲς οἱ ἀν θρώ πι νες ὑ πο στά-
σεις ἀν τι προ σω πεύ ουν τὸ πο λύ χρω μο ψη φι δω τὸ τῆς ἑλ λη νι κῆς ψυ χῆς. 
Προ έρ χον ται ἀ πὸ τὸ τε ρά στι ο καὶ ποι κι λό μορ φο, ἀλ λὰ τό σο ὁ μοι ο-
γε νὲς πλῆ θος τῶν νη σιῶν καὶ τῆς Ἀ θή νας. Εἶ ναι τα πει νοὶ καὶ ἁ πλοὶ 
ἄν θρω ποι τῆς κα θη με ρι νῆς ζω ῆς, ὅμως, ὅ λοι τους ἔ χουν κά τι νὰ ποῦν 
μέ σα ἀ πὸ τὸν τρό πο μὲ τὸν ὁ ποῖ ο τοὺς πα ρου σιά ζει ὁ Πα πα δι α μάν της. 
Τὰ πρό σω πα αὐ τὰ εἶ ναι δε μέ να μὲ τὸν τό πο τους καὶ πα ρου σι ά ζον-
ται μέ σα ἀ πὸ τὶς ἐ νέρ γει ες τοὺς χω ρὶς ἐ ξι δα νι κεύ σεις. Ὁ Παῦ λος Νιρ-
βά νας δη λώ νει σχε τι κὰ μὲ τὰ πρό σω πα στὸ ἔρ γο τοῦ Πα πα δι α μάν τη: 
«Νὰ ἕ νας κό σμος ξε χω ρι στός. Δὲν γνω ρί ζω ἀ κό μα νε ο ελ λη νι κὸ ἔρ γο 
ποὺ νὰ κι νοῦν ται μέ σα του ἀ λη θι νό τε ροι καὶ ζων τα νό τε ροι ἄν θρω ποι. 
Ἡ πι να κο θή κη του εἶ ναι ἀ πέ ραν τη. Ἀ πὸ τοὺς ἥ ρω ές του, ὡς τὰ τε λευ-
ταῖα πρό σω πα, ποὺ κι νοῦν ται μέ σα στὸ ἔρ γο του, δὲν ὑ πάρ χει ἕ νας ἄν-
θρω πος ποὺ νὰ μοιά ζει μὲ τὸν ἄλ λον».

(συνεχίζεται)
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(γ΄ μέρος)

ΑΠΟΣΠΑΣΗ ΧΡΗΜΑΤΩΝ

Πολ λὲς πα γί δες γιὰ ἀ πό σπα ση δι α φό ρων οἰ κο νο μι κῶν συ νή θως 
ὠ φε λη μά των, στή νον ται πά νω στὸν πό θο ποὺ ἔ χουν ὅ λοι οἱ ἄν-

θρω ποι γιὰ εὔ κο λο πλου τι σμό. Εἴ τε μὲ ἠ λε κτρο νι κὸ μή νυ μα εἴ τε με τὰ 
ἀ πὸ ἐ πί σκε ψη σὲ μί α ἱ στο σε λί δα λαμβάνονται μηνύματα τοῦ τύ που: 
«Κερ δί σα τε λε φτὰ ἀ πὸ κλή ρω ση ποὺ συμ με τεῖ χε τὸ email σας»˙ «Κερ-
δί σα τε λε φτὰ δι ό τι εἶ στε ὁ 999,999 ἐ πι σκέ πτης τῆς σε λί δας μας»˙ «Κερ-
δί σα τε δω ρε ὰν δι α μο νὴ σὲ ἐ ξω τι κὸ νη σί», μετὰ ἀπὸ τὰ ὁποῖα ζητεῖται 
νὰ πα τή σει ὁ χρήστης τοῦ ὑπολογιστῆ ἕ να κουμ πὶ γιὰ νὰ ἀρ χί σει ἡ 
δι α δι κα σί α καταβολῆς τῶν κερδῶν. Ἡ συ νέ χει α μπο ρεῖ νὰ εἶ ναι πο-
λὺ ὀ δυ νη ρὴ γιὰ τὰ οἰ κο νο μι κά σας. Θὰ σᾶς ζη τη θεῖ πι θα νῶς νὰ πλη-
ρώ σε τε κά ποια ἔ ξο δα τραπέζης γιὰ νὰ σᾶς ἀ πο στα λεῖ τὸ πο σὸ ποὺ 
κερ δί σα τε, μί α ἀ μοι βὴ γιὰ τὸν δι κη γό ρο ποὺ θὰ κά νει τὴ με τα φο ρὰ ἢ 
ὁ τι δή πο τε σκέ φτη κε ὁ συν τά κτης τοῦ προ γράμ μα τος γιὰ νὰ εἰσπράξει 
τὴν πρώ τη δό ση του. Βέ βαι α πολ λὲς φο ρὲς τὸ πρό βλη μα στα μα τᾶ 
μέ χρι ἐ δῶ καὶ οἱ ἀ πώ λει ες πε ρι ο ρί ζον ται στὴν ἀ μοι βὴ αὐ τή. Κά ποιοι 
ὅ μως χον τραί νουν τὸ παι χνί δι, καὶ ζη τοῦν τὰ στοι χεῖ α τοῦ λο γα ρια-
σμοῦ γιὰ νὰ ἔ χουν πρό σβα ση καὶ νὰ κα τα θέ σουν τὰ λε φτά σας˙ ἀν τὶ 
ὅμως νὰ κα τα θέ σουν τὰ λε φτὰ ποὺ πε ρι μέ νε τε σᾶς ἀ φαι ροῦν καὶ αὐ τὰ 
ποὺ ἔ χε τε. Τέ τοιες πα γί δες ἔ χουν στη θεῖ καὶ μὲ SMS (μι κρὰ γρα πτὰ 
μη νύ μα τα) σὲ κι νη τὰ τη λέ φω να ὅ που σᾶς πλη ρο φο ροῦν ὅ τι κερ δί-
σα τε τε ρά στι ο πο σὸ σὲ δι α γω νι σμὸ καὶ πρέ πει νὰ τη λε φω νή σε τε σὲ 
συγκεκριμένο ἀριθμό. 

Ἄλ λοι πά λι ἐκ με ταλ λεύ ον ται ἀ κό μα καὶ τὴ φι λαν θρω πί α καὶ τὴ 
λύ πη ποὺ νι ώ θει κανεὶς ὅ ταν κά ποιος ἄλλος ἄν θρω πος ἔ χει πρό βλη μα. 

Μιχάλη Παπαϊωάννου
Ἠλεκτρολόγου Μηχανικοῦ - 

Μηχανικοῦ Ὑπολογιστῶν καὶ Πληροφορικῆς
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Ὁ λό κλη ρες ἐ πι στο λὲς συν τάσ σον ται ποὺ πε ρι γρά φουν μί α τρα γω δί α 
ποὺ ἔ πλη ξε κά ποιον καὶ ποὺ σχε τί ζε ται σχε δὸν πάν τα μὲ πραγ μα τι κὰ 
γε γο νό τα, ὥ στε νὰ εἶ ναι εὐ κο λό τε ρα πι στευ τή. Ἀ πὸ τὶς πι ὸ γνω στὲς 
πε ρι πτώ σεις εἶ ναι π.χ. «Ἡ κα ϋ μέ νη σύ ζυ γος δι πλω μά τη ποὺ ἐγ κλω βί-
στη κε σὲ δι κτα το ρι κὴ χώ ρα μα ζὶ μὲ πολ λὰ λε φτὰ καὶ χρειάζεται βο ή-
θει α. Πρέπει μό νο νὰ τὰ με τα φέ ρει σὲ λο γα ρια σμὸ τοῦ ἐ ξω τε ρι κοῦ γι᾽ 
αὐ τὸ καὶ χρει ά ζε ται τὸν λο γα ρια σμὸ ἑ νὸς πε τυ χη μέ νου ἐ πι χει ρη μα τί α 
ὅ πως εἶστε ἐ σεῖς. Θὰ σᾶς κα τα θέ σει ὁ λό κλη ρο τὸ πο σὸ ποὺ εἶ ναι με-
ρι κὰ ἑ κα τομ μύ ρι α εὐ ρὼ ἢ δο λά ρι α καὶ με τὰ θὰ τὰ με τα φέ ρει σὲ ἄλ λο 
δι κό της λο γα ρια σμὸ ἀ φή νον τας γιὰ σᾶς προ μή θει α τῆς τά ξης τοῦ 30-
40%». Πα ρό μοι ες πε ρι πτώ σεις εἶναι αὐτὲς ποὺ μιλοῦν γιά «δι ευ θυν τὴ 
ποὺ σκο τώ θη κε στὸ τε λευ ταῖ ο ἀ ε ρο πο ρι κὸ δυ στύ χη μα καὶ τὰ λε φτὰ τῆς 
ἑ ται ρεί ας ἐγ κλω βί στη καν» ἢ γιά «ἑ ται ρεί α ποὺ ζη τᾶ ἐ πι τυ χη μέ νο ἐ πι χει-
ρη μα τί α στὸ ἐ ξω τε ρι κὸ γιὰ ἀ πο στο λὴ χρημάτων ποὺ κέρ δι σε στὴ χώ ρα 
της, ἀφοῦ τὸ στρα τι ω τι κὸ κα θε στὼς ποὺ κυ βερ νᾶ ἐ πι τρέ πει τὴν ἐ ξα γω γὴ 
συ ναλ λάγ μα τος μό νο πρὸς ἑ ται ρεῖ ες τοῦ ἐ ξω τε ρι κοῦ». Αὐ τὲς οἱ ἱ στο ρί-
ες πλά θον ται γιὰ νὰ σᾶς πεί σουν ὅ τι ὑ πάρ χει γιὰ σᾶς μί α εὐ και ρί α νὰ 
γί νε ται ἑ κα τομ μυ ρι οῦ χοι μέ σα σὲ λί γες μέ ρες, βο η θῶν τας μά λι στα κά-
ποιον ποὺ ὑ πο φέ ρει. Ἀν τὶ τού του βέ βαι α ὁ λο γα ρια σμός σας σὲ λί γες 
μέ ρες θὰ φτά σει στὸ να δίρ του. 

Ἄλ λο τε πά λι πε ρι γρά φε ται ἕ να προ σω πι κὸ πρό βλη μα ἢ πρό βλη-
μα κάποιου στε νοῦ συγ γε νῆ ποὺ ζη τᾶ ἁ πλὰ νὰ τοῦ στεί λε τε ὁ ποι ο δή-
πο τε πο σὸ γιὰ μί α ἐγ χεί ρη ση ἢ ἀ γο ρὰ ἀ κρι βοῦ ἐ ξο πλι σμοῦ γιὰ τὴν ἐ πι-
βί ω σή του. Γιὰ τὸν σκο πὸ αὐ τὸ ἐ πι συ νά πτον ται φω το γρα φί ες, βίν τε ο, 
ἐ πι στο λὲς κ.λπ. Σὲ τέ τοιες πε ρι πτώ σεις βέ βαι α πρέ πει νὰ ξέ ρου με ὅ τι 
ὑ πάρ χει ἡ πι θα νό τη τα νὰ ἔ χου με καὶ πραγ μα τι κὸ πρό βλη μα, ὁπότε ἂν 
πράγ μα τι μπο ροῦ με καὶ θέ λου με νὰ βο η θή σου με ἀρ κεῖ ἁ πλὰ νὰ ζη τή-
σου με πε ρισ σό τε ρα στοι χεῖ α, τὰ ὁ ποῖ α νὰ μπο ροῦν νὰ ἐ πι βε βαι ω θοῦν. 

Μί α ἄλ λη μέ θο δος ποὺ χρη σι μο ποι εῖ ται γιὰ ἀ πό σπα ση χρη μά-
των, ἀ φοῦ πρῶ τα μὲ ἕ να κα κό βου λο πρό γραμ μα ἀ πο κτή σει κά ποιος 
πρό σβα ση στὸ ἠ λε κτρο νι κὸ τα χυ δρο μεῖ ο τοῦ χρή στη, στέλ λει σὲ ὅ λες 
τὶς ἐ πα φές (γνω στοὺς καὶ φί λους) τοῦ χρή στη, ἠ λε κτρο νι κὸ μή νυ μα, 
στὸ ὁ ποῖ ο ἀ να φέ ρει σὲ δρα μα τι κὸ ὕ φος ὅ τι γιὰ κά ποιο λό γο (συ νέ-
δρι ο, δι α κο πές, ἐρ γα σί α κ.λπ.), τα ξί δε ψε σὲ μία πα ρά ξε νη χώ ρα καὶ 
ἐ κεῖ ἔ πε σε θύ μα λη στεί ας καὶ τώρα ζη τᾶ χρή μα τα γιὰ νὰ ξο φλή σει 
τοὺς λο γα ρια σμούς του μιὰ καὶ τοῦ πῆ ραν ὅ λα τὰ λε φτά του, κα θὼς 
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καὶ τὶς πι στω τι κές του κάρ τες. Διαβεβαιώνει ὅτι τὰ λε φτὰ θὰ τοὺς τὰ 
δώ σει πί σω μό λις ἐ πι στρέ ψει στὴν πα τρί δα. Ὅ σοι ἐν δι α φέ ρον ται νὰ 
βο η θή σουν πρέ πει νὰ τοῦ ζη τή σουν μέ σῳ ἠ λε κτρο νι κοῦ μη νύ μα τος, 
ἐ πι πλέ ον πλη ρο φο ρί ες γιὰ τὸν λο γα ρια σμὸ ποὺ θὰ κα τα θέ σουν τὰ λε-
φτά. Ἀν τι λαμ βά νε στε ὅ τι ἂν κά ποιοι προ χω ρή σουν καὶ ἀ πο στεί λουν 
λε φτὰ στὸν γνω στό τους τό τε ἄλ λος θὰ πά ρει τὰ λε φτὰ καὶ ἄλ λος θὰ 
τὰ χρω στᾶ.

Ἕ νας ἄλ λος τρό πος ἀ πό κτη σης χρη μά των εἶ ναι μέ σῳ πλει στη-
ρι α σμῶν γιὰ ἐν τε λῶς πα ρά ξε να πράγ μα τα. Ἐ δῶ μπο ρεῖ νὰ προ σφέ-
ρε ται ἕ να προ ϊ ὸν πο λὺ μι κρῆς πραγ μα τι κῆς ἀ ξί ας μὲ ἀ πώ τε ρο στό χο 
νὰ ἱ κα νο ποι η θεῖ μί α ἄλ λη πι ὸ σο βα ρὴ καὶ ἀ γα θὴ ἀ νάγ κη. Ἕ να τέ τοιο 
πε ρι στα τι κὸ πλει ο δο τοῦ σε ἕ να ἁ πλὸ δεῖ πνο μὲ μί α κο πέ λα μὲ σκο πὸ 
νὰ μα ζέ ψει λε φτὰ γιὰ τὶς σπου δές της, ἐνῷ ἄλ λη κο πέ λα πλει ο δο τοῦ-
σε τὴν παρ θε νί α της γιὰ πα ρό μοι ο σκο πό. Ὁ σκο πὸς εἶ ναι νὰ βρε θεῖ 
κά ποιος ποὺ ἔ χει δι α θέ σι μο ἕ να με γά λο πο σὸ χρη μά των γιὰ νὰ τοῦ τὸ 
ἀ πο σπά σουν μὲ κά ποιο τρό πο.

ΠΥΡΑΜΙΔΕΣ

Μί α ἄλ λη πα γί δα ποὺ στή νε ται μὲ δι ά φο ρες μορ φὲς εἶ ναι οἱ πυ-
ρα μί δες (γνω στὲς καὶ σὰν ἁ λυ σί δες). Ἡ μορ φὴ αὐ τὴ τῆς πα γί δευ σης 
ὑ πῆρ χε καὶ πρὶν τὴν ἐμφάνιση τῶν ὑ πο λο γι στῶν. Ἡ μέ θο δος συ νί στα-
ται στὴν ἀ πο στο λὴ ἑ νὸς μη νύ μα τος σὲ πολ λοὺς χρῆ στες, στὸ ὁ ποῖ ο 
ἀ να φέ ρε ται κά ποιο πρό βλη μα, μί α ἀ νάγ κη ἑ νὸς προ σώ που, μί α μέ θο-
δος γιὰ ἐ πι τυ χί α ἢ γιὰ εὔ κο λο πλου τι σμό. Στὰ πα λιὰ χρό νι α ἡ μέ θο δος 
αὐ τὴ συ νί στα το στὴν ἀ πο στο λὴ κα νο νι κῶν ἐ πι στο λῶν, ἐ νῷ σή με ρα 
χρη σι μο ποι οῦν ται τὰ ἠ λε κτρο νι κὰ μη νύ μα τα (e-mail). Πολ λὲς φο ρὲς 
ἐμ πλέ κουν καὶ τὴ θρη σκεί α καὶ ἐμ μέ σους ἐκ βι α σμοὺς στὸ μή νυ μα, 
ἀ να φέ ρον τας ὅ τι κά ποιος ἅ γι ος ἢ ὁ Δα λά ι Λά μα τοὺς φώ τι σε γιὰ νὰ 
ξε κι νή σουν αὐ τὸ τὸ πρᾶγ μα, καὶ ὅ τι ὅ σοι τὸ ἔ κα ναν εἶ δαν πολ λα πλὰ 
ὀ φέ λη, ἐ νῷ ὅ σοι τὸ ἀ γνό η σαν ἔ πα θαν πολ λὰ κακά. Ἡ οὐ σί α εἶ ναι ὅ τι 
πάν τα κα λεῖ σαι νὰ στεί λεις αὐ τὸ τὸ μή νυ μα σὲ ὅ σο πε ρισ σό τε ρους 
γνω στούς σου μπο ρεῖς. Ὁ σκο πὸς εἶ ναι εἴ τε νὰ μπλο κα ρι στοῦν οἱ 
servers καὶ τὰ συ στή μα τα δι α δι κτύ ω σης εἴ τε ἡ ἀ πό κτη ση χρη μά των 
ἂν ἀ να φέ ρε ται στὸ μή νυ μα ὅ τι πρέ πει νὰ στέλ λεις καὶ ἕ να μι κρὸ πο σὸ 
μα ζὶ μὲ τὸ μή νυ μα. 
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Πα ρα δείγ μα τα ὑ περ φόρ τω σης τοῦ δι κτύ ου ἀ πο τε λοῦν πε ρι πτώ-
σεις ὅ που τὸ μή νυ μα ἀ να φέ ρε ται σὲ ἕ να ἀ γα θὸ σκο πό. Τέ τοιες πε ρι πτώ-
σεις ἀ πο τε λοῦν ἡ ἀ να κά λυ ψη ἑ νὸς νέ ου ἰ οῦ, τὸν ὁποῖο τὰ προ γράμ μα-
τα προ στα σί ας δὲν τὸν ἐν το πί ζουν καὶ ποὺ εἶ ναι πο λὺ ἐ πι κίν δυ νος, γι᾽ 
αὐ τὸ καὶ πρέ πει νὰ ἐ νη με ρώ σεις ὅ λους τοὺς γνω στούς σου. Τὸ μή νυ μα 
αὐ τὸ τὸ ξε κί νη σε ἡ Microsoft, ἡ Symantec ἢ μί α ἄλ λη με γά λη ἑ ται ρεί α 
λο γι σμι κοῦ. Ἂν τὸ στεί λεις μπο ρεῖ νὰ βοηθήσεις τοὺς γνω στούς σου, 
ἐνῷ ἂν τὸ παραβλέψεις ὁ ἰ ὸς θὰ κάνει ζημιὰ στὸν ὑπολογιστή τους. 
Ἄλ λο τε πά λι μπο ρεῖ νὰ σοῦ ποῦν ὅ τι κά ποιος ἔ χει σο βα ρό τα το πρό-
βλη μα ὑ γεί ας καὶ μί α με γά λη ἑ ται ρεί α τοῦ εἶ πε ὅ τι γιὰ κά θε ἀ πο στο λέ α 
ποὺ θὰ φτά σει αὐ τὸ τὸ μή νυ μα θὰ τοῦ δί νει ἕ να δο λά ρι ο, ἢ ἂν τοῦ στεί-
λεις μί α εὐ χὴ θὰ πλη ρω θεῖ γιὰ ὅ σες εὐ χὲς πά ρει κ.λπ. Πρέ πει λοι πὸν 
νὰ πά ει σὲ ὅ σο τὸ δυ να τὸν πε ρισ σό τε ρα ἄ το μα γιὰ νὰ σω θεῖ. 

Ἄλ λο τε πά λι τὸ μή νυ μα ἔ χει κα θα ρὰ ἀ γα θὸ σκο πό. Τέ τοια πα-
ρα δείγ μα τα ἀ πο τε λοῦν ἡ ἀ νάγ κη γιὰ αἷ μα, ἡ περίπτωση ἑ νὸς παι διοῦ 
ποὺ κιν δυ νεύ ει ἡ ζω ή του, ἡ ἀ νάγ κη γιὰ μυ ε λὸ τῶν ὀ στῶν καὶ ἔ λεγ χο 
συμ βα τό τη τας κ.λπ. Ἐ πει δὴ τέ τοιες πε ρι πτώ σεις μπο ρεῖ νὰ εἶ ναι καὶ 
πραγ μα τι κές, ἡ ἁ πλὴ ἀ να φο ρὰ ἑ νὸς ὀ νό μα τος, χω ρὶς τη λέ φω να καὶ δι-
ευ θύν σεις προ φα νῶς θὰ πρέ πει νὰ μᾶς βά λει σὲ ὑ πο ψί ες, ἐ νῷ ἡ ὕ παρ ξη 
τέ τοιων στοι χεί ων θὰ πρέ πει νὰ μᾶς ὁ δη γεῖ στὸ νὰ τὰ ἐ πι βε βαιώσουμε, 
μιὰ καὶ τὰ στοι χεῖ α αὐ τὰ μπο ρεῖ νὰ εἶ ναι εἴ τε ψεύ τι κα εἴ τε κά ποιου 
ἄ σχε του ἀν θρώ που.

Ὁ πι ὸ προ φα νὴς καὶ προ σφι λὴς βέ βαι α λό γος γιὰ τὴ δη μι ουρ γί α 
μί ας πυ ρα μί δας εἶ ναι γιὰ ἀ πό κτη ση χρη μά των. Σὲ τέ τοιες πε ρι πτώ σεις 
σοῦ ἀ να φέ ρουν ὅ τι πρέ πει νὰ τοὺς στεί λεις ἕ να πο σὸ (π.χ. 50 δο λά ρι α) 
γιὰ νὰ σοῦ ποῦν τὸν τρό πο νὰ βγά ζεις 1000 δο λά ρι α τὴν ἡμέ ρα. Συ χνὰ 
βέ βαι α ὁ τρό πος εἶ ναι γνω στὸς καὶ ἁπλός˙ κά νε ὅ ,τι κά νω καὶ ἐ γὼ καὶ 
στεῖ λε σὲ ὅ σο πε ρισ σό τε ρους μπο ρεῖς μή νυ μα νὰ σοῦ στεί λουν λε φτὰ 
γιὰ νὰ τοὺς πεῖς καὶ ἐ σὺ τὸν τρό πο. Μί α νέ α ἔκ δο ση τοῦ συ στή μα-
τος αὐ τοῦ ζη τεῖ ἀν τὶ νὰ στεί λεις χρή μα τα μό νο στὸν ἀ πο στο λέ α, νὰ 
στεί λεις χρή μα τα σὲ μί α λί στα ὀ νο μά των ποὺ συ νο δεύ ει τὴν ἐ πι στο λή. 
Στὴν πε ρί πτω ση αὐ τὴ ὅ ταν θὰ στεί λεις τὴν ἐ πι στο λὴ στοὺς γνω στούς 
σου θὰ πρέ πει νὰ ἀ φαι ρέ σεις τὸν τε λευ ταῖ ο στὴ λί στα καὶ νὰ βά λεις 
τὰ στοι χεῖ α σου στὴν ἀρ χή της. Μὲ αὐ τὴ τὴ μέ θο δο θὰ παίρ νεις λε φτὰ 
ἀ πὸ πο λὺ πε ρισ σό τε ρους πα ρὰ μὲ τὴν πα λιὰ ἔκ δο ση.

(συνεχίζεται)






